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INTRODUCTION

Né a Copenhague en 1813, Kierkegaard est le daréigies sept enfants. Etant
fils de la vieillesse, en ce sens que sa meére aymtante-quatre ans et son pere
cinquante-six ans, le philosophe a recu «ri¢range éducation.>De ce fait, le pére du
Danois, Michaél Perdersen, était rempli de crajm@r son dernier-né, s'il devait
disparaitre prématurément. De plus, le pére earitiisn retour sur 'ensemble de sa vie,
eut une conviction que de nombreux deuils donvalitaété frappé, étaient le chatiment
du péché contre les lois du mariage et des mcoeoutigBons que le pére du philosophe
a eu des relations sexuelles avec la mére du daaois passer par I'Eglise. Etant
convaincu que ces deuils sont des manifestatioa delere divine, Michaél Pedersen
donne a son fils une foi solide et une éducatisebasur les valeurs chrétiennes. Non
seulement qu’il avait eu des relations sexuellEégales avec la mere du philosophe
mais il avait également maudit Dieu dans le dédertlitland (il était désespéré et
affamé dans ce désert). Pour cette raison, l@lilgieillard se sent un homme sacrifié.
Il est victime expiatoire de la faute du pere.ditst il accepte son destin, theme qui
prendra une place trés importante dans tout sdic@dntellectuel. Car selon l'auteur,
nous le verrons bien tout au long de notre trayad, la seule preuve de foi et d’amour
de Dieu, c'est le sacrifice religieux. Ainsi, denspére, le penseur a hérité un sens
religieux de culpabilité. Il se sent né pour un baiperdu d’avance, ou il ne lui reste
qu'a espérer contre I'espéranc€’est pourquoi le probléme de foi devient un feate
fondamental pour Kierkegaard.

Or chez lui, il est impossible de séparer son erist et sa propre pensée puisque
sa pensée se nourrit justement de ses expérieacassy C'est ainsi d’ailleurs que la
tradition philosophique le considere commexlpere de I'existentialisme et que sa
pensée est considérée commepensée christique >g’est-a-dire une pensée dont le
centre est Christ.

Dans cette perspective notre recherche«dua notion de foi chez Kierkegaard »
vise un double objectif : voir la spécificité dexistentialisme. Comprendre en méme
temps sa conception de la foi qui serait nécesaameoriginale puisqu’elle releve de sa

subjectivité. D'ou la these de son ouvrage principRost-scriptum aux miettes

philosophiques « La subjectivité est la vérité ».

! George Gusdorf, Kierkegaarnp.49-50



Vu le rapport étroit entre la pensée de l'auteusat existence, la méthode que
nous jugeons la plus adéquate pour bien mener netlgerche est la méthode mi-
biographique, mi-conceptuelle, c’est-a-dire quemnathode visera a expliquer et a
commenter sa pensée en tenant compte des rappoliend cette pensée méme a la vie
de Kierkegaard. Sa vie apparait comme une prerfoénee de sa pensée et sa pensée
comme une deuxiéme lecture de sa vie. Ainsi saréyidge s’identifie avec son ceuvre,
qui n’est que son combat pour la vérité.

Son but était d’apporter un peu d’éclaircissement dausse conception du
christianisme. Mais en méme temps, il voulait régipa ses compatriotes I'authenticité
de foi chrétienne. C’est pour cette raison que rizblgmatique fondamentale de sa

pensée porte sur le devenir chrétien.



|. PRESENTATION DU THEME ET MOTIVATIONS A L 'ENDROIT DU SUJET DE

RECHERCHE.

Dans I'histoire de la philosophie, chaque pensesa ananiére de concevoir les
différents concepts. Ainsi notre souci fondamedtais ce travail de recherches est de
savoir comment Kierkegaard concoit la foi. Tellelagproblématique de ce travail dont

la motivation se traduit et se commente pour plusieaisons.

a. L’insuffisance de I'aspect objectif de la foi.

Nous ne pouvons pas parler d’'une véritable foi dar®maine objectif. Parler de
I'objectivité c’est concevoir une chose ou un cqicg partir de sa forme extérieure.
Donc l'objectif c’est du vu, du connu et de toutaquee I'on peut percevoir. Il est du
domaine physique plutét que métaphysique. Ainsvélaté objective de quelque chose
de concu est une vérité collective. Mais cela n‘echie pas que, I'objectif a ses
définitions multiples qui dépendent de chaque aatégle personne.

Kierkegaard entend par vérité objective comme lat&vé/ue sous sa forme
superficielle. Elle fait partie de I'extérioritéll& n’est pas encore la vraie vérité. Du
point de vue objectif, le chrétien n’est pas enaorerrai croyant, caks le christianisme
est justement affaire d’esprit, de subjectivité'gitériorité »°.

Si I'individu sollicite de concevoir la vérité d’'emmaniére objective, il ne sera pas
du tout dans une passion infinie. En ce sensgpmwuvera pas un intérét infini pour sa
béatitude éternelle. D’ailleurs le vrai croyant peut pas arriver a s’assurer de sa
béatitude éternelle.

Kierkegaard ne cesse de dire que le christianisest pas une doctrine, mais un
passage existentiel. C'est-a-dire que le foyer oetet vérité se trouve dans la
Révélation. Le christianisme est subjectivité. ®sh pas une doctrine ; il est une
doctrine existentiellement traduite en un hommejuej ’Homme-Dieu. L’homme n’a
pas a se plier a la loi des choses. La seule véetéhomme est celle de Dieu, que
’'hnomme ne peut pas ressaisir dans son intégr&lér le poéte du religieux, la vérité
n'est pas une vérité dont ’homme soit juge, mais uérité qui juge '’homme dans

I'obéissance a la foi. Pour cette raison, 'autgn@ssent que I'existence de l'individu est

2 Séren Kierkegaard, Post scriptum aux miettes pbpbiquesp.27




liée a un acte mystérieux, a I'existence de Dieoulli de Dieu entraine celui de
'homme.

L’objectivité du christianisme est un faux probleroar, pour le penseur danois, la
vérité du christianisme, donnée par grace de Daas ¢h foi n’est aucunement objet de
connaissance a la maniére de tout autre savoirr Reuphilosophe religieux,
objectivement, il est difficile de savoir ce quest que le christianisme. En ce sens,
toute existence consacrée a I'exégése savanteRIbléa a des recherches savantes sur
I'Evangile, tout ce savoir accumulé ne ferait papreuve de la vérité du christianisme.
Par cette voie, nous ne pouvons que la contouNmrs pouvons également aboutir a
une approximation. Il faudra franchir d’'un saut,«ceaut qualitatif de la foi sdont le
danois parle.

Chez Kierkegaard, la croyance en Dieu ne se caaketqut simplement dans le
domaine obijectif. Il faut toujours le subjectif. d cette affirmation tirée du Post-
scriptum aux miettes philosophiques :

« La vérité objective du christianisme a besoinl'd@propriation

subjective pour étre vraie « pour moi ». La végteez Kierkegaard
est donc double ; simple, elle n'est toujours ge’utemi-vérité, ce
n'est que quand elle se rapporte a elle-méme, faitaobjectivement

et subjectivement, qu’elle est la vérité compléte »

Compte tenu que la vie de notre auteur est fondééasrecherche de la vérité ;
cette derniere n’est rien d’autre que la véritériehe avec laquelle I'individu se met en
rapport. Une vérité ou se fonde la béatitude étlrmle I’'homme. Pour avoir beaucoup

plus d’éclaircissement sur ce que nous venonsidtedf ; Les Miettes philosophiques

nous servira comme base :

«Dans la mesure ou la vérité peut s’apprendre,falit bien
présupposer qu'elle n'est pas; en tant donc étpprse, on la

recherche .

Devenu comme un révélateur de vérité pour des hanfioneéloignés de la vérité
chrétienne ; dans ses écrits le penseur n'a pasédone trés grande importance a la

vérité objective. Toutefois, il a constaté que esell est un passage aussi nécessaire.

% Séren Kierkegaard, Ibid. p.VI
“ Soren Kierkegaard, Les Miettes philosophiq@®&suil : Paris, 1967, p.39




Donc ce gu'il veut nous mettre en garde, c’estal®is qu’une prise de décision, le fait
d’étre baptisé et s’approprier de la vérité peuvenpas suffire de devenir chrétien et
d’avoir la foi. Il s’agira de savoir comment cegrders peuvent t-ils suffire ou ne pas

suffire pour avoir la foi ou ne pas I'avoir ?

Parlant de la décision, nous verrons bien que dlautdu Port-scriptum aux

Miettes philosophiquepense que celle-ci doit étre nécessairement seseep se

manifester dans le sujet lui-mémelLac décision réside dans le sujeEhle doit étre
prise sans contrainte et sans aucun profit. Eligeebe libre choix de I'individu. Pour se
faire comprendre I'analyse de l'auteur s’explique ¢ baptéme également. Pour
I'auteur la question du baptéme est posée suriVidd, c’est-a-dire sur l'individu qui
se fait baptiser. Ce premier vient toujours de radiiccent sur la responsabilité. Cette
derniére est évidemment individuelle. Le Danoisraarqué dans son époque (afisl
que le Danemark est officiellement chrétien. Chagarde dans son tiroir son certificat
de baptéme afin de pouvoir effectueen<chrétiens les principales étapes de la vie
telles que la communion, la confirmation, le magiagnterrement mais s’emparer

ensuite de vivre comme tout le monde, c’est-a-olien.

Dans_Traité du désespple philosophe atteste que le paien dans son ragpa

divinité ; non seulement il ignore le vrai Dieu, im@d adore une idole pour Dieu. A
partir de cette constatation, la foi ne peut pas &quise une fois pour tout comme un
passeport. Elle ne forme pas une ligne continde.dst pour le chrétien une succession
d’instant ou, & chaque fois il joue son destin sélexpression de Francoise Heinrich
De ce fait, le baptéme ne nous apporte pas enaaighification d’'un vrai chrétien. I
s’agira de l'intériorité de I'individu. Ce qui peétre sir que, I'aspersion de I'eau peut
ne pas étre le vrai signe efficace de la foi. Ratte raison Kierkegaard montre que, ce

n'est pas exactement le baptéme qui est le sigtimctif mais I'intériorité.

Le portrait extérieur ne signifie pas qu'on estadéhrétien. Le chrétien peut
fréquenter I'Eglise sans sa volonté et son amoopner Il est possible gu'il se rend a
I'Eglise par le biais d'un prétre afin d’obtenir aote de baptéme. Non, c’est au fond de
sa conscience que lindividu peut témoigner lui-reé’il est un vrai chrétien. Il s’agit
du «moi» qui doit décider. Notre philosophe religieux €eit que la conscience, la
conscience intérieure est le facteur décisif. Dgisand il s’agit du moi. Elle en donne

la mesure. Plus il y a de conscience plus il y endée

® Frangois Heinrich, Kierkegaard, le devenir chrétie28




Le fait de décider que ses sujets deviennattrétiens» soit par la force, soit par
la violence n’est plus a vrai dire nécessaire. Nemgons que ces sujets sont allés a
I'encontre de la Parole divine. En réalité, il mets rien de baptiser en leur versant de
'eau sur la téte méme en les immergeant. Ainsijn@ste sur le « ce que », sur le
« quoi » du christianisme. Alors que, ce qui doitngr, c’est la volonté de I'individu.
Normalement, le baptéme ne devrait étre pour n’mepqui. Préalablement, les gens
doivent étre enseignés. Il est inutile de contnares gens qui n'ont pas une foi fondée
sur I'amour de Dieu. C'est sous cet angle que lespar danois pense qu’en
conséguence tous ceux qui de cette maniére vepbersiser rhétoriquement les gens a
I'intérieur du christianisme, ou qui méme veuleots faire entrer par des coups, sont
des imposteurs ; ils ne savent pas ce qu’ils #drges yeux le baptéme, le christianisme
lui donne un nom. Il est de nomine un chrétien.sCdans la décision gu’il devient un

chrétien et qu’il donne au christianisme son nom.

Il a été affirmé que la conversion doit étre néagement une action volontaire. A
I'origine de cette volonté s’éleve méme la décigionsujet de tout son cceur de suivre
Jésus-Christ. Il rejette son ancienne conduiteééeide de faire ce qui est droit aux yeux
de Dieu. Ainsi, il s’agit d'un abandon de sa maggaroie et de se tourner vers Dieu.
De cette conversion méme, doit se manifester leneement aux faux cultes. Ce qui
fait qu’il faut se conformer aux commandements deuDet de vouer a Dieu un
attachement sincere. Ces derniers ne concerreegeles qui aspergent les enfants ou
qui baptisent de force des foules qui ne connaigs®n les Ecritures Saintes. lIs visent
ceux qui sont devenus chrétiens et qui ortdge mim. Les écrits du Post-scriptum

aux miettes philosophigugsécisent I'aspect de ce probleme :

« Quand on est devenu chrétien et qu'on s’estbi@itiser & un age
mar, il pourrait étre question d'une sorte de cerdie que le

christianisme avait une signification pour le bagti°

Rappelons que notre these se fixera pour monteetagtdche de devenir chrétien
ou d’'avoir la foi demande des efforts inlassabledadpart de chacun pour y parvenir.
Selon I'expression de Francois Heinfichn s’apercoit donc que la foi n'est pas le fruit

du savoir, la réecompense des efforts appliqués. &t tout simplement don de Dieu,

® Séren Kierkegaard, Post-scriptum aux miettes phjibiquesp.245.
" Frangois Heinrich, Kierkegaard, le devenir chrétie28




dans une rencontre de personne a personne, datialogue que Dieu est le premier a

établir.

Retournant sur la décision, nos analyses nousdomprendre que le poéte du
religieux s’est servi de la Bible pour mettre emiére sa pensée. La saisie de la vérité
mérite de se nourrir de celle-ci. La non-référeada Bible conduit méme l'individu
dans lignorance. Ce qui fait que, nombreux pragassine conviction religieuse sans
savoir ce gu'ils font. Le christianisme ne se résiypas essentiellement a des pratiques
et a des belles musiques. Il demande une partédision du sujet et une part de
responsabilité tout d’abord. Kierkegaard veut seesse nous faire éloigner de la
conception, I'«on est chrétiem. Ce n’est que dans la subjectivité qu'il y aisién, par

contre, vouloir rester-objectif est faussete.

A la base de la décision s’éléve une responsabilitdividuelle. Ce qui montre
que, pour Kierkegaard, la vérité est fondée persitament sur la subjectivité. La non-
considération du sujet (la non-décision de I'indiviui-méme) peut amener a la fausse
conception du christianisme. Dans cette perspectsivéa décision ne releve pas du
sujet, le christianisme risque de manquer de pa#an Soulignons que la foi, aux yeux
de l'auteur présente un intérét infini pour le ¢t@re Pourtant elle n’est plus considérée
sous cet angle. Or, tout autre intérét devientda@nt une tentation. Ou bien, il ne se
trouve pas dans la foi, mais objectivement damstaemplation et alors il n’est pas non

plus infiniment intéressé a la décision de la tjaes

Prétendant mettre en cause la voie objective, leguphe danois est allé jusqu’a
mettre l'accent sur un retour sur soi-méme. Le @engeligieux argumente dans
« Riens philosophiquesque, du point de vue socratique, tout homme réaitdée centre
que soj et le monde entier ne fait que se concentrer erpauce que se connaitre soi-
méme c’est connaitre Dieu. Alors, I'objectivité &streur et c’est dans la subjectivité
gue réside la vérité. Cette subjectivité est cesgpiare et ce qui isole. Ce qui fait que,
I'esprit systématique unit et trouve partout desdiaiions, est superficiel, dans la
mesure ou il néglige ces séparations profondeéfetitives. A vrai dire, la vie réelle se
réclame a s’enfermer dans un systeme. L’objectif dastraction du sujet. Or, nous
savons bien que, toute décision doit nécessairengésitter dans la subjectivité. Pour
cela, nous pensons que le manque de décision p@tgriégalement certains individus

a ne plus chercher a savoir le christianisme. l&uvpnt accorder beaucoup



d’'importances aux chants, aux priéres rituelleawst diverses formes de méditations

comme le mysticisme, plutét qu'a une référencdesugcrits bibliques.

Les analyses qui seront portées sur ce travails maumettront d’affirmer que
chez le Danois, le vrai chrétien n’est plus celuige soumet aux obligations dictées par
I'Etat. C’est I'individu particulier. Sinon, c’estelui qui se demande du comment de sa
croyance et de l'authenticité de sa foi. C’est quein qui a de la passion. Ce qui
montre qu’a la base de celle-ci, s’élevent desadiltes a surmonter dans la croyance.
A partir de tout cela, ce qui compte, c’est la pree d’'une rencontre ferme et sincere
de I'individu devant son créateur. Cette premieamande un effort incessant de la part
de I'individu devant son Seigneur. Incontestabletnlanfoi ne peut étre une tradition et
une coutume a suivre. Ce qui est certain, c’est ge’peut y avoir aucun intermédiaire
dans la foi. La problématique restera a savoirment I'individu s’approprie-t-il de la

vérité éternelle ?

Soulignons gue la pensée du penseur religieux asjuée également par ce révelil
de l'esprit a ses contemporains. Leur réveillerdsgrits, c’est de leur faire rappeler le
christianisme authentique. Pour Kierkegaard, devehrétien ; objectivement c’est
accepter I'enseignement du christianisme. Touteflaigproblématique ne se pose au
niveau du «quoi» du christianisme. Parce quee«quoi» ne doit pas décider ce qui est
le vrai christianisme. Le guoi» manifeste le je suis chrétiem. Ce qui signifie que,
les chrétiens se contentent dguoi » de la doctrine ; tout en négligeant la quession
le comment du christianisme.

L’'auteur du_Post-scriptum.est, d’'une part, d’accord sur le passage objdatifs

la mesure ou, c’est la qu’on devient chrétien. D&auart, il ne l'est pas, car les
pasteurs et les prétres exposent ce qu’est letiahi@me, tout en laissantnetre
époque faire un pont vers cet avenir incompréhémsib..] »®. Ceci est pour
Kierkegaard un pur esthétique ; le christianisnteuasmessage existentiel. Il s’agit de
devenir un chrétien ou de continuer a I'étre. Dg t qui précéde, le philosophe prend
position tout en réfutant le fait de considérerckgistianisme comme doctrine. C’est
dans cette circonstance qu’il va mettre I'accent l&@ppropriation. C’est de cette
derniére que cela dépend surtout, que I'on s’apf@aje cette doctrine et qu’on y tient
tout autrement qu’a quelque chose d’autre, que Venille vivre et mourir en elle,

risquer sa vie pour elle.

8 Séren Kierkegaard, Post-scriptum aux miettes pbpbiquesp.412
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De I'appropriation, l'intériorité paradoxale doittervenir dans I'individu. Celle-ci
doit étre différente de toute autre intériorité. tement dit, I'appropriation est
considérée dans ce cas comme lintériorité. C'gwrér de la que, le croyant a intérét a
s’approprier de la vérité. La croyance a besoimd'fidélité et d'une intériorité. En fait,
I'acte d’appropriation permet a I'individu d’étreiiméme. Dans ce domaine, il est prét
a abandonner le monde esthétique et celui de déthpour se réconcilier au monde
religieux. Il est apte a accomplir le saut dangdiade. Ainsi, apres avoir établi les

conditions précédentes, I'appropriation peut lelguvers le chemin droit.

Le principe de Kierkegaard, c’est de mettre en @&mmiune foi solide et bien
fondée. C’est une sorte de protestation contrepé&ridation, la majorité des paiens

chrétiens (qui adorent les faux dieux) et ceuxng@inent une vie dans le paganisme.

b. Aspects souhaités pour montrer la vraie foi.

A travers les analyses que nous avons faites suwelevres de l'auteur, a présent,
nous avons constaté que, pour lui, la philosoplie bmsée sur le primat de la
subjectivité. La subjectivité kierkegaardienne higisle sujet sensible (esthétique) mais
elle se rapporte de maniéere tres différentes aifEsents sujets. Selon le penseur, la
subjectivité réelle n'est pas celle qui sait. Blfest pas le sujet capable, par une
médiation, de saisir adéquatement dans une présemsédiate de la pensée a elle-
méme, comme coincidence avec soi. Elle n'est pasems cartésien, principe de
connaissance. Elle n’est pas un sujet formel (logigt vide) qui lui-méme n’est pas a
connaitre, mais qui conditionne la connaissande.r# releve pas du savoir. Dans cette
perspective, tout l'idéalisme moderne est mis ensea Notons que ce n’est pas
seulement Hegel qui est visé mais toute la pensé#dgemplative, réflexive ou
spéculative. Alors quel est le rapport entre Igextlvité et la vérité ? Répondre a cette
problématique c’est de savoir que, selon l'autéidée de vérité est inséparable du

mouvement de l'intériorisation.

Si la philosophie a une tache, c’est bien cellentEpporter une vérité a laquelle
mon étre le plus personnel puisse communier. Cenfjoiporte, c’est non pas de savoir
la veérité, mais d’étre dans la vérité. Il n’y ad&ité pour I'individu que s’il la produit
lui-méme en agissant. Il ne s’agit pas ici d’'unérité de raisonnement mais la vérité

d’une vie, d'un chemin de vie selon I'expressiorkikerkegaard.
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Tout comme Pascal (niant toute certitude, conclgast la religion seule peut lui
venir en aide), Kierkegaard a opposé les véritgectibes définies par le savoir de
I’'homme aux vérités pour lesquelles, il vaut langedle vivre ou de mourir en étant leur
martyr, c’est-a-dire leur témoin. Dans cette opigunous parait évident que la vie du
fils du vieillard est consacrée a la quéte de hit&é_ es écrits du Journal® Aot 1835
nous témoigne :

« Il s’agit de trouver une vérité qui soit véritdyr moi de trouver

I'idée pour laquelle je veux vivre et mourir ».

Ces affirmations nous aménent a affirmer que cleebDanois, la foi releve de la
subjectivité. Carg Quels glorifiés ? Ceux qui avaient la foi, maddi ne réside-t-elle
pas dans la subjectivité ? C’est donc quelgque chaoexcellent d'étre une
subjectivité »?

Ce qui prime, il faut devenir subjectif. La subjeité est concue comme intériorité du
sujet individuel. Elle est comme accomplissemerititapl de l'individu. Devenir
subjectif est la haute tache assignée a chaque boi@m n'est qu’en plongeant sur
cette derniére que, la vérité ne peut prendre plaeedans la subjectivité. En d’autres
termes, la vérité ne réside que dans la subjegtidtre dans la vérité, c’est étre en
rapport avec Dieu, c’est la pratigue d’une prigireere. Comme nous l'avons déja dit
que la foi releve de la subjectivité ; dans cetenpere, tout se trouve bien sOr dans le
rapport de I'individu a Dieu :

« Quand un homme qui vit au sein du christianisendans la maison
de Dieu, du vrai Dieu, avec, dans l'esprit, la \wakeprésentation de
Dieu, et ensuite prie, mais en vérité ; et guanchamme vit dans un
pays paien, mais prie avec la passion de l'infién que son ceil se
repose sur une idole ou y a t-il plus de vérité'@nLprie Dieu en

vérité, bien qu’il prie une idole ; l'autre le vradDieu mais pas en

vérité et prie donc en vérité une idolé™».

De tout ce qui précede, souvenons que l'auteussi auis I'accent sur le concept :
«La passion »Ce qui montre que, le philosophe religieux estarjusqu’a la relier

avec la foi. La passion dont il s’agit ici n’estspeelle du stade esthétique mais passion

° Soren Kierkegaard, Journdlome |, Ed. Gallimard: Paris, 1963, p.51
19 55ren Kierkegaard, Post-scriptum aux miettes phpbiquesp.86
Ypid, p.133

12



infinie de l'intériorité. Sans passion, il N’y agde foi. Passion condition sine-qua-none
de la foi. Car, pour l'auteur, la passion de I'miété qui y correspond est la foi.

Le Danois attire notre attention au fait que, &/&il de l'intériorité n'est pas de
spéculer sur le christianisme. Celle-ci a pour ¢adl croire la foi ; sinon, la tache de
I'intériorité, c’'est de se maintenir soi-méme ddaspassion paradoxale de la foi.
Kierkegaard met toujours I'accent sur le chrétiénisque seul ce dernier, peut vivre
cette passion de l'intériorité. Etre en relatiom@VEtre Supréme, c’est devenir un vrai
chrétien. C’est pour cette raison que la passianpesr 'auteur le vrai rapport de
I'intériorité a Dieu. Quiconque n'a pas la passidniui est impossible d'établir des
relations avec I'Eternel. Ce qui fait que, la foré€tienne a besoin de cette derniere pour
permettre au chrétien d’établir un vrai rapportcaizeu. D’ailleurs, c’est dans cette
perspective que, notre philosophe n’accepte pasngsé dit <on est chrétien >sans
cette manifestation de l'intériorité comme passidotrement dit la passion est la foi
méme. Il est donc impossible d’avoir la foi sanftec@assion infinie. De ce fait, la
saisie de la vérité est le cheminement vers laiqragstérieure. Il s’agit de ne pas tenir
compte de la raison, il faut renoncer a son entaedé il faut tout simplement croire.

C’est dans ce sens méme qu’on peut concevoir kehfex Kierkegaard.

c. Aspects souhaités pour que l'individu soit en mgport avec

I'Eternel.

Dans ce centre de réflexion, retenons que le giplos danois est parvenu a
mettre en lumiere la place de la raison et celleladdoi. Dans notre thése nous
montrerons la place qu’occupe la foi par rappold aison. Nous tenons a souligner
gue nous sommes arrives a la passion purifiée 'gst nen d’autre que la foi. Nous
nous trouvons donc la subjectivité profonde. Ceemtiimportant ici c’est de soulever
les rapports qui mettent en jeu I'individu avegtie Eternel. En ce sens, il est question
de savoir que, c’est dans le secret de la subjgtiu’'on peut parler de la vérité de la
foi. Ce qui montre qu’elle est a la fois incommeadle et incommunicable. Elle est
injustifiable aux yeux d’autrui. Elle apparait pooelui qui la vit le paradoxe et

I'absurde. Il est impossible d’en fournir une preuationnelle.
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La vérité chrétienne s’éprouve subjectivement dares adhésion passionnée. Le
fond de la pensée de Kierkegaard, c’'est de moumjuerla raison ne peut saisir la
totalité de I'expérience humaine. Si I’humain easgion comme nous venons de le
montrer et pas seulement raison, alors la pediece situera dans la possession de la
plus grande énergie de passion possible. En &apatksion (la foi) est le sommet par
excellence de la subjectivité et, par conséquemtplus parfaite de I'existence.
Envisagée au service de Dieu, elle est la valesolab et elle conduit I'individu a sa

réalisation, a sa vraie existence.

C’est grace a la foi que le chrétien établit sohéaibn a la vérité Eternelle, le
Christ-Dieu, incarné dans le temps. Elle dépasdeneaine du savoir. D'ou I'incapacité
de la certitude objective de pénétrer la foi. Ajesude celle-ci, Kierkegaard met en
cause la philosophie qui veut rendre intelligildeéligion chrétienne. Ce qui veut dire

gue la philosophie, pour lui, ne nous permet pasadt la foi.

La foi est au-dela de la raison. Ce qui signifieetiet n’est pas dans le domaine
rationnel. Alors ou se place-t-elle ? La foi dditeénécessairement dans la subjectivité
infinie de I'existant, dans la subjectivité profenet sa passion méme intérieure. La foi
et la raison sont dans deux domaines tout a fHérdnts. La raison humaine ne peut
pas comprendre la foi. Ce qui veut dire que, laomihumaine ne peut pas la saisir. La
foi releve du domaine de lirrationnel. Elle sigaifabandonner la raison pour obtenir
Dieu. Partout, dans les ceuvres de l'auteur, noumsawonstaté qu’il s’efforce
d’installer le christianisme au-dela de lintelligge. Ceci va nous faire comprendre que
la foi n"admet pas sa reconnaissance par la casaraie humaine. Ce qui signifie que

philosophie et religion sont incompatibles.

Sachant que la foi est passion de la subjectidtdy domaine dépasse tout
raisonnement. Elle évolue dans I'incertitude olyectandis que la raison évolue dans
la certitude. Ceci se traduit par le fait que, filmoe en tant qu’étre mortel et fini, la
raison humaine ne peut pas atteindre d’'une maolgeztive ce qui est infini. C’est ce
qui nous laisse réfléchir gu'aux yeux de Kierkegdadarveérité chrétienne, n'est pas une
vérité de raisonnement, elle est la vérité d’'uree diun chemin de la vie a I'imitation
de celui qui a dit« Je suis le Chemin, la Vérité et la Vi&#»Nous sommes ici
évidemment appelés a imiter le Christ. Le Christlesnodéle. C’est a lui que réside

cette haute passion de la subjectivité. Toutesast passion.

12 Jean, 14 :6
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Pour le penseur religieux, se convertir c’est geuté@er de la sphere de la raison.
Ceci justifie qu’entre foi et raison, se produiteutifférence de nature. La foi commence

au moment ou nous tournons le dos au savoir.

C'est dans cette perspective que lauteur du Rogitem aux miettes

philosophiguepousse I'idée suivante :

« Parce qu’un individu abandonne la raison dansoliset croit contre
la raison, il ne doit pas pour cela faire peu des ¢k la raison ou tout
a coup s’attribuer faussement une brillante digime & I'intérieur du

champ d’action globale de la raison'$.

Il faut croire sans raisons ni preuves. La foi ¢stesa croire non ce qui est vrai
mais ce qui semble faux a notre entendement. B qu’'une conviction qui engage
tout individu. Elle est une adhésion qui reste pkhomme un mystére. En d’autres
termes, la foi en Dieu est un mystere. Elle seeséntre le refus de I'absurdité d’'une
existence sans Dieu et la compréhension rationnetipossible du mystére de
I'existence de Dieu. Ce qui veut dire qu’elle éatdeptation du mystere de Dieu. Pour
cela, la vie religieuse est basée sur l'incertitabdctive. L’homme de la foi chrétienne
est appelé a renoncer a sa raison afin de pa@esaitbéatitude éternelle.

Le philosophe religieux s’apercoit que, la passenhsubjectivité. Ainsi, passion,
vérité, intériorité et subjectivité sont des détaations fondamentales de la foi. Pour
les mettre en lumiére, il suffit de croire contaerhison. C’est dans ces relations qu’on
peut effectuer un rapport intime et sincére avietrdd Supréme.

Ce travail de recherche nous poussera a compréadretion du péché. Nous
verrons que pour notre philosophe, pour devengtam, ce n'est pas dans I'absence de
connaissance que réside le péché, mais dans Iat&olgui intervient entre le
comprendre et I'agir. Seule la Révélation peut rejysrendre la vraie nature du péché,
qui n'est pas défaut de savoir. C’est la égalemgapetse manifeste avec plus d’évidence
la différence de nature entre 'hnomme et Dieu, &léhce que rien ne peut combler.
C’est en ce sens méme que, le christianisme esdaleapour I'esprit. Il faut tout

simplement croire. Comprendre est le rapport dentime a 'homme. Croire est le

13 Soren Kierkegaard, Post-scriptum aux miettesophiphiquesp.382
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rapport de ’lhomme a Dieu. De ce fait, la foi resteompréhensible. Cette derniére se

fait connaitre dans la Révélation.

Quand nous parlons du péché, cela concerne l'iddivie péché releve de
I'individu qui se sait coupable devant Dieu. Cerpier sait en méme temps qu’en Dieu
est le pardon de ses péchés. Le péché est unend@tton fondamentale de 'homme.
Seule la conscience du péché peut ouvrir a l'inldivies portes de sa réalisation. Cela
veut dire que c’est avec elle que s’établit le vegiport de l'individu avec Dieu. Régis

Jolivet écrit :

« La considération du péché est en quelque soetegyréliminaire

obligé de passage religieux et comme l'introductiarelui-ci »*.

C’est dans et par la conscience du péché que ve'édédouceur, I'amour et la
miséricorde du christianisme. Tout chrétien (indii est invité a prendre conscience
du péché. Kierkegaard voit que, si c’est le cagraor, méme si l'individu posséde une
quantité de la science et toute sagesse humaine)ds dons de l'intelligence ; il n’en

saurait guere profiter.

Si la conscience du péché permet a I'existant demetire en rapport avec
I'Eternel, la conscience de la faute conduit égaleintiindividu a sa béatitude éternelle.
Dans cette optique la conscience du péché etdella faute constituent la fondation de
I'existant pour se mettreaux mains» de I'Eternel. Toutefois, il faut savoir que laifa
provient du sujet lui-méme. Ce qui fait que, la smance de la faute git dans
'immanence tandis que le péché est une déterromatiexistence en rapport avec

Dieu. Par conséquent, dans Post-scriptum aux migitdosophiguesnotre penseur

religieux souleve leur différence :

« La conscience de la faute dans son essence gitapd dans
'immanence différente en cela de la consciencegélthé. Dans la
conscience de la faute, c’'est le méme sujet qunettant la faute en

conscience avec le rapport & une béatitude étarnéfl

14 Régis Jolivet, Introduction a Kierkegaam155
15 Séren Kierkegaard, Post-Scriptum aux miettes phjphiquesp.359
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Il continue :

« L'individu ne peut donc pas par lui-méme acqukriconscience du
péché, ce qui est le cas pour la conscience daute f, car dans celle-
ci, I'identité du sujet avec lui-méme est mainteraieette conscience
de la faute est une modification du sujet a I'iieér du sujet lui-
méme. La conscience du péché au contraire est wadiocation du
sujet méme, ce qui puisse montrer c’est en deherdmdlividu que
doit étre la puissance qui lui apprend qu’il esvedru en naissant un

autre que celui qu'il était, un pécheur'S.

La conception kierkegaardienne du péché ne sehifaas de celle de la Bible.
Rappelons que notre penseur s ‘est servi de laBild Bible considere le péché non
seulement comme une faute personnelle contre Diks @ommes qui a sa source dans
le cceur et la volonté de I'individu, mais aussi cogrfruit d’'une tentation extérieure de
I’'hnomme. Ceci veut dire que, chaque individu q@ntien ce monde est marqué par les
conségquences du péché. Celui-ci voit sans cessétreeren lui et autour de lui les
conditions du péché initial. Pour dépasser ce péciginel, 'homme doit par la foi,
s’unir au Christ. Ce dernier a sauvé 'humanitélawroix et sa crucifixion permet aux
croyants de se débarrasser de leur péché origieskt dans ce sens qu’'on considére

Christ comme «n sauveur, un «ibérateur» et «un rédempteus.

Si le Danois est appelé le philosophe du paradokest parce qu’il est arrivé
jusqu’a saisir que, seule dans la sphére religiédzmaine de la foi) qu’on peut parler
du péché. Pour l'auteur, I'éthique releve du gdnécelle-ci ne peut pas assurer
I'accomplissement de 'homme. L’individu s’est pesglé qu'’il ne peut pas mener une

vie idéale tout en reconnaissant qu’il est domizél@ péché.

Pour Kierkegaard, 'homme qui, se reconnaissantgéc comprend qu’il ne peut
se libérer seul du péché. Son rapport a Dieu, frautiacces a la vérité. De ce rapport
s'éléve la foi qui est paradoxe. Paradoxe dans déaune ou, Dieu se contredit en
demandant a Abraham de lui sacrifier Isaac qufif@mis a ce dernier et se contredira
une seconde fois en le lui demandant. Paradoxéedait que, l'individu se place au-

dessus du général. Paradoxe, puisque Dieu s’edtreers les hommes pour leur

18 | bid.
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donner la vérité. D’ailleurs, 'lhomme n’est pas mesure d’'accéder soi-méme a la
vérité. Ainsi, de ce paradoxe, I'auteur repousseettentative de la rationalisation de la
foi.

Pour mettre en lumiere la notion du paradoxe, radess I'opposer a la raison.
Cette opposition nous permettra de savoir que daune relation entre ’'homme et
Dieu ; la raison humaine n’a pas sa place. De itelédgparadoxe est ce qui est contraire
a I'opinion commune. Le paradoxe, chez le Danaiésgnte plusieurs significations qui
correspondent a la foi. Le paradoxe exerce le nampastentiel de I'individu religieux
avec Dieu. Paradoxe dans la mesure ou la raisoriveégas a donner des explications
rationnelles sur ce rapport. Dans ce rapport, éatse met sur I'approfondissement de
la foi. Car tout rapport (entre ’lhomme avec DiesRige la foi. En ce sens, tout acte de
foi est paradoxe au niveau méme de la raison. Lesteexpérience et obéissance. C’est
dans et par I'obéissance que tout acte d'un religise réalise paradoxalement. Le
religieux doit croire au paradoxe. Le paradoxeuest détermination fondamentale d’'un
religieux. Le paradoxe relie le religieux avec f&Supréme. Il est quelque chose qui
est pour I'étre humain difficile a saisir et a coeqdre. Ce qui fait que, nous ne
pouvons pas comprendre Abraham. L’intelligence eetppas percer sa situation

tragique. Donc, il nous reste a I'admirer :

« Cela ne permettra pas de mieux comprendre Abrahaais de faire
tourner dans tous les sens I'impossibilité de Impeendre, car, je le

répéte, il n’est ni intelligible, et je ne peux dia@mirer ».*’

Si nous ne pouvons pas le comprendre, c’est gstiba-dela du monde humain
c’est-a-dire, du monde de la rationalisation. Ad&e de toute cette situation, s’explique

le paradoxe.

1717 S6ren Kierkegaard, Crainte et Tremblemer$1

18



[I. METHODOLOGIE .

a. Bréve vision sur les ceuvres de l'auteur.

L’ceuvre de Kierkegaard serait difficile a comprendiil ne l'avait pas expliquée
et montrée l'unité. Ce qui revient a dire qu’ellemquerait de suite et d’harmonie.
Sinon, elle manquerait de rapport et de confornii& philosophe religieux distingue
I'ceuvre littéraire proprement dite, esthétique, amr philosophique, et qui va de

L’Alternative (1843) au_Post-scriptum aux miettes philosophiqu#6), et I'ceuvre

religieuse, coexistante et ultérieure.

Nous examinerons avec attention les ceuvres deeliaudans la bibliographie
commentée. Toutefois, ici nous ne faisons qu’'undeéthronologique sur ses ouvrages.

Sa premiére ceuvre est une these de Doctorat etogieéo Le Concept d’ironie

constamment rapporté a Socrétese soutenue en septembre 1841).

En 1843, il publie Ou bien...ou bieEklle est divisée en deux parties : La premiére

traite la sphére esthétique et la seconde cellétihque.

La méme année, il publie Crainte et Tremblem@aile-ci est considérée comme

la plus parfaite, ou I'auteur commente I'histoirdloraham sacrifiant son fils Isaac

pour obéir a l'ordre de Dieu. Méme jour que Craiete Tremblementparait La

Répétitionqui aborde du temps et de la fidélité.

En 1884, Les Miettes philosophiguemalyse le paradoxe de la foi (le message

chrétien surgit & un certain moment de I'histopeut-il étre vérité éternelle ?). De la

méme année Le Concept d’angoisg@ose la notion du péché en tant qu'il suppose le

libre arbitre ('angoisse dont il s’agit est cetle libre choix entre les possibilités).

En 1845, Les stades sur le chemin de la iesuvre est divisée en deux parties.

La premiere est le chef d’ceuvre littéraire de Kegikard, c’est le Bangyeitn dialogue
platonicien. La deuxiéme comprend Coupable non ablepEn 1846, Post-scriptum

aux miettes philosophiqueElle traite dans sa quasi-totalité la notion’dristence. En

1849, La Maladie a la morfTraité du désespoir) qui est une réflexion syréché.

La fin de sa vie est centrée par des polémiquestdtjue I'Eglise officielle. Son

dernier ouvrage est I'Ecole du christianis(@850) est une critique de I'Eglise établie.

En 1855, il fonde un journal pour se faire comprend’Instant
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b. Mise en cause de la philosophie a travers sesit

Si nous partons de la philosophie hégélienne quiepese sur le rationalisme,
Kierkegaard s’est voulu un anti-philosophe. Sur ite’oppose au systeme, dans la
mesure ou le systeme enferme I'étre humain dans\amde clos sans transcendance.

Dans cette vision, sous le pseudonyme de Joharimeadds, Kierkegaard écrit :

« Un systéme et un tout clos sont & peu prés wile seméme chose,

donc, quand le systéme n’est pas fini, alors ilajyas de systeme'S.

Nous pouvons donc dire qu'il a fait une rupture isenlement avec Hegel et les
systemes philosophiques, mais aussi avec touthilaspphie classique« Le présent
auteur n’est pas le moins du monde philosopheesil(...) un écrivain amateur, qui
n'écrit ni systéme, ni promesses de systeme edtrpas tombé dans I'excés de systéme
et ne s'est pas voué au systérhe ba raison de cette rupture se justifie par le dai¢,
le systeme oublie en méme temps les catégoriesfignés de I'existence humaine qui,
touchent l'intériorité de Il'individu ; voire le déspoir, I'angoisse, I'absurde etc. Le
Danois a compris que la foi n’est pas un problémiégophique situable. Le devenir

seul I'intéresse et il le situe au centre de souresu

L’existence concue comme synthése d’éternel eedgadrel, d’infini et de fini,
s’oppose au concept, au systeme et plus partieatiént, avons nous dit, au systeme
hégélien. Ce dernier a réduit 'lhomme a la pensge, @ un étre abstrait, alors qu'il est
un existant dans le temps et dans le monde fiyi.dlaussi un passage nécessaire des
contraires, these et antithese, a la synthése. &eroi® proclame que, c’est un
mouvement sur place et fictif dans le domaine dgédnsée pure, mais non dans celui
de l'existence. Ce passage doit échapper a lauegi§i c’est le cas contraire tout

deviendrait abstraction.

Au détriment de la philosophie, il nous faut sawbinc que, quand il s’agit de
I'existence, la plénitude de I'homme se trouve ddasfoi. Celle-ci est I'objet
fondamental de la préoccupation kierkegaardientamalyse kierkegaardienne de la foi

le pousse a témoigner que la foi appartient a dtexitiel. C'est dans le rapport

18 Séren Kierkegaard, Post-scriptum aux miettes phpbiquesp.71
1% Séren Kierkegaard, Crainte et Tremblemer
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strictement personnel entre Dieu comme Individleetroyant comme Individu dans
I'existence que consiste évidemment la foi. Celat dire que, la plus haute existence
est celle de Dieu. La réalité humaine peut reneortEtre Supréme quand le croyant
dépasse le monde humain. Déduisons donc que, éola dpéculation, la situation du
chrétien devant Dieu est proprement scandaleusgegtable. C’'est devant Dieu que
I’'homme trouve sa véritable existence. Or, devant lhomme se révele pécheur. Cela

revient a dire que 'lhomme se rapporte a Dieu erecennaissant pécheur.

c. But final de I'auteur sur sa philosophie.

Nous avons pris notre point de départ tout en goatfit que, le souci majeur du
philosophe danois est de rappeler a ses compatiiatghenticité de la foi chrétienne
oubliée. De ce fait, nous comprenons que le Dastieprend une description qui doit
conduire l'individu vers la foi. Se basant sur eaderniére, on est arrivé a I'appeler le
philosophe du paradoxe. Le paradoxe de la foi kgakrdienne est celui qui montre
gu’'on ne peut pas rejoindre Dieu par aucune s@teadgonnement, mais seulement par
le « saut de la foi »Dans ce contexte, la foi est loin du générale ¢ peut pas entrer
en aucun cas dans le cadre de ce qui est géngiral les concepts, les institutions et les
meceurs. Le serviteur de la foi ne peut absolumefdise comprendre de personne. Il ne

peut pas s’accompagner avec un autre servitew e |

« Dans la foi, I'individu tutoie le maitre du ciéll,est dans un rapport
privé avec Dieu. L'individu comme individu entrendaun rapport
absolu avec l'absolu. C’est le domaine de la grasditude ; on n'y
pénétre pas « de compagnie » ; on n'y entend pagoehumaine ;

rien ne peut y étre enseigné ou expligté »

Toutefois, 'humanité a voulu installer une Eglismmphante : elle installe un
christianisme établi et considéré, c’est-a-dire clentraire du vrai christianisme.
Normalement, le christianisme est une alternativehaque homme. Il n’est pas un
établissement qui se cadre avec le temps et avegnidre. Dans cette perspective, le
christianisme perd son rapport avec l'individu. isloe Danois a voulu rendre attentifs

les religieux aux exigences chrétiennes :

2 bid., p.V

21



« «Sans autoritt> RENDRE ATTENTIF aux religieux, au donné
chrétien : telle est la catégorie de mon ceuvrerd/ém considérée en

sa totalité »*

L S¢ren Kierkegaard, L'Ecole du christianispe271
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64.La responsabilité

65.La décision

66.La liberté

67.La communication directe

68.La communication indirecte

69.La spéculation

70.La souffrance

71.L'immédiateté

72.Dialectique de l'intériorité

73.La passion infinie de
l'intériorité

74.La croyance

75.Le péché originel

76.La providence

77.La résurrection

78.La purification

79.La communion
80.L'amour de Dieu
81.Intérét infini

82.« Den Enkelt »
83.L’'inconditionnel
84.L’homme véritable
85.L'incognito

86. Signe de contradiction
87.Paganisme

88.Eglise

89. Eqglise officielle

90. Paien baptisé
91.Chevalier de la foi
92.Individu particulier

93. Anthropologie kiergaardienne
94.Engagement

95. La Répétition

N.B. Il y a eu lieu de souligner que la liste destsrclés est incompléte, en plus

ces derniers ne figurent pas dans son ensemblelaaribliographie commentée.

Donc, nous vous signalons que cela sera dans tasefurecherches que nous

essayerons de les voir et de les commenter.
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V. BIBLIOGRAPHIE EN PARTIE COMMENTEE

Cette bibliographie contient la liste des ouvragee nous avons consultés au

cours de notre recherche et ceux que nous n‘avasgicore consultés. Et puisqu’il

s’agit d’'un auteur religieux, la plupart des ouasagonsultés ou a consulter sont ou

seront ceux des philosophes religieux. Nous présergn premier lieu les ouvrages

de base de l'auteur, ensuite études sur Kierkegaafith les ouvrages généraux sans

oublier les dictionnaires.

o 00k 0N PE

EUVRES DE KIERKEGAARD.

1835- Journal Tome |, Editions Gallimard, Paris53,9446 pages.

1835- Journal Tome I, Editions Gallimard, Pari@54, 405 pages.

1835- Journal Tome I, Editions Gallimard, Pafi855, 422 pages.

1835- Journal Tome IV, Editions Gallimard, Pari@57, 474 pages.

1835- Journal Tome V, Editions Gallimard, Pari$3,9446 pages.

1843- La RepriseTraduit par Nelly Viallaneix, Editions FlammarioRaris,
1990, 270 pages.

1843- La Reprisein collection dirigée par Guy Scheller, EditiofRobert
Laffont, Paris, 1993, 101 pages.

Ici, le philosophe expose ce qui releve de l'ordsthétique et ce qui releve de
I'ordre religieux. Il remet en scéne son histoieefidncailles rompues. Il reprend
Job comme modéle religieux. A partir de ces desniapparait la question de
'engagement, de la possibilité d'étre fidele am@me, fidéle a autrui et avoir
'amour en Dieu dans la foi. Nous commenterons @ncept répétition,
engagement....

1843- L'Alternative 11° partie, Traduit par P. H. Tisseau, Edité chezdducteur
Bazoges, En Pareds (Vendée), Paris, 1940, 313.pages

1843- Le Journal du Séducte@ollection Idées, Editions Gallimard, Paris, 1943
256 pages.
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10.1843- Ou bien...Ou bienn Collection dirigée par Guy Scholler, EditioRebert
Laffont, Paris, 1993, 653 pages.
11.1843- Ou bien...Ou bierEditions Robert Laffont S.A, Paris, 1933, 1324¢m

Contenant aussi :
l. Le Journal du séducteur.
. La Reprise.
[l La Maladie a la mort.
12.1843- _Ou bien...Ou bienTraduit du danois par F. et O. Prior et M. H. &)
Editions Gallimard, Paris, 1943, 627 pages.
13.1843-Crainte et tremblementTraduit du danois par P. H. Tisseau, introdurcti
de J. Wahl, Editions Aubier, Paris, 1984, 217 p.

Dans cet ouvrage, l'auteur met en scéne I'histdiAbraham et son fils Isaac.
Abraham a regu de Dieu l'ordre de sacrifier sos [Haac. En ce sens, tout est
orienté vers Dieu. La foi ne donne a 'homme aucassurance. Tout se voit
dans l'absurde, dans le risque, dans le paradoglaret le scandale. C’est dans
cet ouvrage que nous allons expliquer surtout teecepts tels que, le double
mouvement de la foi, I'angoisse, le paradoxe deilda suspension de I'éthique,
chevalier de la foi....

14.1844- Les miettes philosophigyeBraduit par Knud Ferlov et Jean J. Gateau,
Editions du Seuil, Paris, 1967, 185 pages.

Partant de la notion de la vérité et que nous sawue la spécificité de
Kierkegaard se repose aussi sur celle-ci (a sapugir n’est de veérité pour lui
gue Dieu) ; dans cet ouvrage, le Danois a mis eallpke la recherche socratique

pour faire apparaitre la vérité pour un chrétien.

A la différence de Socrate pour qui, toute conrzaies n’est que souvenir et pour
qui, toute vérité se trouve en ’lhomme comme urhéagk redécouvrir ; ’homme

devenant de ce fait le centre de la connaissanisgy®ila connaissance de soi-
méme est celle de Dieu. Le christianisme laissesgreque I'homme est placé

comme hors de la vérité.
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« Non pas allant a elle en prosélyte, mais s’élaignd’elle [...]
non seulement hors de la vérité, mais polémiquetreota

VErité 2

Concepts clés : la vérité, la Révélation....
15.1844- Le Concept d’angoissdraduit par Knud Ferlov et Jean J. Gateau,
Editions Gallimard, Paris, 1940, 182 pages.
Le theme central soulevé est : I'introduction aabigme dogmatique du péché

originel. L’angoisse s’explique par un déplacemdnt centre de gravité de
'expérience religieuse. La vie religieuse est ande par I'angoisse. Ce qui fait
qgue, l'origine de notre liberté définit en méme pantelle du péché et de la

culpabilité. En fait, I'existence humaine est urestence par défauts.

Concepts clés : Le péché, I'angoisse...

16.1845- Etapes sur le chemin de la yi€raduit par F. Prior et M. H. Guinot,
Editions Gallimard, Paris, 1948, 424 pages.

17.1845- Etapes sur le chemin de la yi€ollection Tel, Edition Gallimard, Paris,
1979, 429 pages.
L’ceuvre expose lI'anthropologie kierkegardienne {Iie®rs stades de I'existence

ou les difféerentes sphéres de I'existence) : spbetkétique, sphere éthique et
sphere religieuse.

18.1846- Post-scriptum aux miettes philosophiqué&saduit par J. Paul Petit,
Editions Gallimard, Paris, 1949, 428 pages.

Dans_Post-scriptum aux miettes philosophiguesdocument existentiel écrit par

Kierkegaard sous le pseudonyme Johannes Climdaugrité est un combat qui
se joue dans I'expérience vécue. L'auteur prendiposcontre Hegel. C’'est une
attaque contre le systeme hégélien. Le pire est gjusophes et savants
identifient la vérité a I'objectivité fondée en san. Si, nous partons de Blaise
Pascal dans son ceuvre Penséesis trouvons que Kierkegaard se réclame de
Pascal tout en se démarquant de lui. Ceci s’explgr le fait que, chez les deux

penseurs l'anti-intellectualisme de la foi n'estspde méme étendue: A la

22 36ren Kierkegaard, Les Miettes philosophiques48-50
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différence de Kierkegaard qu'il faut croire conlaeraison, voire méme sa mort ;
Pascal accepte la puissance de la foi sur la ralsoonnait la supériorité de la
foi sur la raison. A cet égard, pour Kierkegaarddaest un saut dans I'absurde.
Ce qui est sar, le Dieu des philosophes et desntgva Dieu de Hegel, n’a rien
de commun avec le Dieu d’Abraham et d'lsaac ni iceldu Crainte et
TremblementLe Dieu de la Révélation biblique est un Diewspanel, non pas
le Dieu du systeme mais celui du scandale et aleslirde. Aussi, le theme
fondamental de I'ceuvre est:la subjectivité est la vérité »Car le sujet est

toujours la, existant dans le temps et dans I'espac

Concepts clés: la vérité, I'objectivité, l'intérite, paradoxe, la subjectivité,

sacrement, paien baptisé....

19.1849- Traité du désesppiCollection Idées Editions Gallimard, Paris, 19292
pages.

20.1849- Riens philosophique$raduit par Kund Ferlov et J. J. Gateau, Coltacti
Idées, Editions Gallimard, Paris, 1948, 188 pages.

21.1849- Traité du désesppitraduit par Knud Ferlov et Jean J. Gateau, Hutio
Gallimard, Paris, 1949, 232 pages.

L'ouvrage est une étude d’anthropologie religiegse s’efforce d’élucider, en

termes d’analyse existentielle, I'expérience duhgéccelui-ci correspond a un
certain type de relation a soi-méme et a Dieu .aDeWDieu, nous avons toujours
tort, telle est la signification chrétienne du p&che chrétien prend conscience
du péché par le mouvement d’appropriation ; mdis ppartient d’adopter telle

ou telle attitude face a cette situation.

L’ceuvre du Danois marque une libération qui syt faur par une prise de
conscience de ce qu'est le péché. Il s’agit pautéur d’analyser les différentes
formes possibles du péché, mais bien d’en dégagetrait décisif, qui est d’étre
du désespoir et d’étre devant Dieu. Dans cetteppetive, le Danois n’est jamais
allé aussi loin dans 'ouverture de son ame awstihnisme que dans ce traité. Ce
progres révele jusque dans le choix du pseudonphoes que, nous avons Vvu ;

Climacus des Miettes philosophiquetsdu_Post-scripturdéfinit la vérité comme

un rapport avec un Dieu personnel, bien éloignéade du savant et le moyen
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pour I'atteindre est une expérience existenti€llela veut dire que, la vérité est

vécue subjectivement dans l'intériorité de la fdans Traité du désesppirotre

penseur s’engage plus avant dans la voie de ceté&riarité en prenant
conscience du péché, moment essentiel de la Jigienede. Jouant le jeu de

I'absurde et du paradoxe, de penseur, il devienaott.
Concepts clés : Le péché, Le désespoir....

22.1849- Les soucis des paienBiscours chrétien, Tome |, Traduction et
introduction de P. H. Tisseau, Editions Delachauiiestlé S. A., Paris, 1967,

124 pages.

23.1849- La difficulté d’étre chrétierieditions Cerf, Paris, 1964, 310 pages

24.1859- L’Ecole du christianismeEditions Librairie Académique, Perrin, Paris
1963, 323 pages.

25.1850- L’'Ecole du christianismeTraduit par P. H. Tisseau et Else Marie
JACQUET-TISSEAU, Introduction de J. Brun, Editiob®©rante, Paris, 1982,
284 pages.

Dans I'Ecole du christianisme, le Danois attirdtéation de ses contemporains que
'Homme-Dieu est le paradoxe, le paradoxe absoltecADieu, la raison finira par
s’y achopper. Il montre aussi que I'Individu mémeit détablir un rapport avec
I'Inconditionnel. Il est une exigence a vivre I'st@nce individuelle et a découvrir
que I'Individu, qui demeure, chez ’lhomme, constaentsupérieur a I'espece, est la
catégorie chrétienne décisive. Le Dieu personnedfhdenme-Dieu, doit demeurer
pour la raison le paradoxe et le scandale absabusMexpliquerons les concepts :
Homme-Dieu, 'incognito, la communication dirediecommunication indirecte....
26.1855- L'Instant Editions Tisseau, 1943, 220 pages.
27.1962- L’Existence Textes choisis et traduits par P. H. Tisseauhetses par J.
Brun [Collection Sup], Editions P.U.F., Paris, 19821 pages.
28.1980-_ Euvres compléte$raduction de Tisseau, T. XIV-Pars, 1980, 436esag
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ETUDES SUR KIERKEGAARD.

1. BEAUFRET (J.), De I'existentialisme a Heideggkrtroduction aux philosophes
de I'existentialisme, Ed., J. Vrin, Paris, 19682 J#ages.

2. BOHLIN (T.), Séren Kierkegaard, L’homme et I'ceuvEalité chez le Traducteur

Bazoges-En-Pareds (Vendée), 1941, 268 pages.
3. BRESIS (D.),_Kierkegaard et la figure de la pat&énParis, Cerf, 1960, 339

pages.

4. - Temps et présenc&ssai sur la conceptualité kierkegaardienne,
Paris, J. Vrin, 1991, 228 pages.

5. BRUN (J.), Philosophie et christianispted., DUBEFFROI, Canada, 1988, 264

pages.

6. CAULY (0.), Kierkegaard Paris, P.U.F., Collection Que sais-je ?, 1968 12
pages.

7. CHESTOV (L.), Kierkegaard et la philosophie exisiglte, Paris, J. Vrin, 1972,
386 pages.

8. CLAIR (A), Kierkegaard penser le singulid?aris, Ed., Cerf, 1993, 224 pages.

9. CLAIR (A), Kierkegaard- Existence et éthiquErad., André Clair, Ed. P.U.F.,
Paris, 1997, 124 pages.

10.Colloque organisé par 'UNESCOQ, Kierkegaard vivaat., Gallimard, 1966,
317 pages.

11.CorrespondangeTraduit du danois, présenté et annoncé par Armesihe
Habbard, Editions des Systes, Paris, 2003, 45%page

12.GRIMAULT (M.), Kierkegaard par lui-mémeTrad., Bourges, Collection
Microcosme, Editions du Seuil, Paris, 1966, 192e8ag

13.GUSDORF (G.),_KierkegaardCollection dirigée par J. Charpier, Editions

Seghers, Paris, 1963, 216 pages.

14. - Les Origines de 'herméneutiqyesd., Payot, Paris, 1988,
428 pages.

15.HERDING (R.), Kierkegaarded., Descelle de Brown, Paris, 1999, 202 pages.

16. - Kierkegaard- le devenir chrétiegd., Perlin, Paris, 1997, 139
pages.
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17.JACQUES (C.)_Kierkegaard et la non philosopliid., Gallimard, Paris, 1994,
239 pages.
18.JOLIVET (R.), Introduction a Kierkegagrded., Fontenelle, Paris, 1946, 253

pages.

19. - Le Dieu des philosophes et des savahkid. Fayard, Paris,
1956, 126 pages.

20. - Aux sources de l'existentialisme chrétidgfierkegaard, Ed.,
Fayard, Paris, 1958, 287 pages.

21.MALAQUET (J.), Sodren Kierkegaard : Foi et ParadoXdnion générale
d’édition, Paris, 1971, 316 pages.

22.MESNARD (P.), KierkegaardCollection philosophes, Ed. P.U.F., Paris, 1963,
100 pages.

23.MESNARD (P.),_Le vrai visage de Kierkegaaked., Beauchesne, Paris, 1948,
494 pages.

24. MOUNIER (E), Feu la chrétient&d., Seuil, Paris, 1950, 275 pages.

25. - Introduction aux existentialismegd., Gallimard, Paris, 1962,

189 pages.
26. - L'Engagement de la fpiTextes choisis et présenté par Paulette

E. Mounier, Avant-propos de Pierre Ganne S. Jtid&di Parole et silence, Paris,
2005, 261 pages.

27.VERGOTTE (H.B.),_Sens et Répétitidassai sur I'ironie kierkergardienne,
- Tome |, Ed., Cerf/Orante, Paris, 1982, 386 pages.
- Tome Il : 586 pages.

28.WHAL (J.), Etudes kierkegaardienneisd., Librairie philosophiques, J. Vrin,
Paris, 1949, 644 pages.
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OUVRAGES GENERAUX.

1. ADAM (M.), Malebranche et le probleme maoréBibliothéque de philosophie,
E8), Editions Biére, Paris, 1955, 240 p.

2. ALAIN, Propos sur la religionEditions P.U.F., Paris, 1969, 288 p.

3. ANDRE (V.), Histoire des philosophedlustré par les textes, Ed., Fernand, paris,
1966, 456 pages.

4. ARISTOTE, MétaphysiqueTraduit par J. Tricot S., Ed. Paris, 1974, 45@gsa

- Physique Textes établis et traduits par Henri CARTORON,
Editons des belles lettres, Paris, 1952, 169 pages.
6. AUBENQUE (P.),_Le probleme de I'étre chez Aristoiditons P.U.F., Paris,
2002, 545 pages.
7. AUGUSTIN (Saint),_Dialogues philosophiques, Il :eDiet 'ame soliloquia, De

immortalitate animae, De constate animdexte de [|'édition bénédictine,

Introduction et notes de Pierre de Labriolle, Bdit Desclée de Brouwer, 1948,
420 pages.
8. - La morale chrétienne, De moribus ecclésiae cigtm|

De agone chretino, De natura BaBibliotheque augustienne. 1), Editions,
Desclée de Brouwer, 1949, 489 pages.

9. - L'axétisme chrétien, de contientie, De sanctaMiitate,

de bona viduitatus, De opére norachorufexte de [I'édition bénédictine,

Introduction, et notes de J. Saint Mortain, Edigiddesclée de Brouwer, Paris,
1949, 498 pages.

10. - La foi chrétienne, De vera religione, De |'utilig,

Credendi, De fide rerum guae non videntura, De fitleoperbris Textes de

I'éditions bénédictine, Introduction, et notes dePé&gon, Editions Desclée de
Broumer, Paris, 1951, 528 pages.

11. - Dialogue lll, De I'ame a Dieu, de magister, Dbelio

arbitro, Texte de I'édition bénédictine, Introduction, duation et notes de F.- J.
Tonnard. A.A, 2 édition revue et augmentée, Ed#iDesclée de Brouwer, Paris,
1952, 564 pages.
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12. - De la Trinitate(document acquis a l'internet) .

13. - Les révisionseditions Desclée, Paris, 1950, 820 pages.

14. - La cité de Dieulivre XI-XIV, (Formation de deux cités),
Traduit par G. BARDY en francais par G. Combes @gBs, Editions Desclée de

Brouwer, Paris, 1959, 830 pages.
15. - Six traités anti-manichéens, De duabus animabastra

fortunatum, Contra Adimatum, Contra epistujahexte de I'édition bénédictine,

introduction, Traduction et notes de Régis JolieetM. Jourgion, Editions
Desclée de Brouwer, Paris, 1961, 832 pages.
16. - Aimé et dis-le par ta vjePrésentation et choix de texte

par Sceur douceliere, (Orantes de I’Assomption)ti@@di Du Centurion, Paris,
1977, 115p.
17. - La Cité de Dieuvolume 1, Livre IX, collection sagesse,

Traduction du latin de Louis Moreau (1846), revumr dean-Claude Eslin,
Edition du Seuil, Paris, 1994, 456p.

18.AYER (J.), Wittgenstein ou le génie face a la mByamue Collection
« Philosophe », Editions Seghers, Paris, 1986 p2ageés.

19.BASTIDE (G.), La conversion spirituell&ditions P.U.F., Paris, 1966, 104 p.

20.BOUSSUET, De la connaissance de Dieu et deEii, Métaphysique ou traité

des causes nouvelles, 1879, 271 pages.

21.BOULAGA (F. Eboussi), _Christianisme sans fétich&ditions présence
Africaine, Paris, 1981, 219 p.

22.BOVER (L.), I'incarnation et I'Eglise — Corps de (¥t dans la théologie de
Saint AthanaseEditions Du cerf, Paris, 1943, 158 p.

23.BREHIER (E.),_La philosophie du moyen a&e €d., Paris, 1971, 427 pages.

24.BRUN (J.), Philosophie et christianisyieditions DUBEFFROI, Canada, 1988,
264 p.

25.BUBERT (M.), Eclipse de DieuCollection RENCONTRES, dirigée par Luc
Balbout, Editions Nouvelle cité francaise, Par831, 143 pages.

26.BUCAILLE (M. Dr.), LABIBLE, LE CORAN et la sciengeles écritures saintes
examinées a la lumiére des connaissances modeimesimé par Grande
Jamahiryahara Librairie Populaire et alii, Editi@eghers, Paris, 1976, 255p.
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27.BREHIER (E.), Histoire de la philosophidome I, Antiquité et Moyen age,
Editions P.U.F., Paris, 195, 708 p.

28.CAMPBELL (Rév. R. J.), Le christianisme de I'Averou théologie nouvelle
Tradition de M. Jacques, Editions Librairie Critegqie. Nourry, Paris, 1909,
334p.

29.CHABANIS (C.), Dieu existe-t-il ? OuiEditions Fayard, Paris, 1985, 532 p.

30.CHADWICK (H.), Augustin, Histoire, Préface de JaeguFontaineTraduit de
I’Anglais par Alain Spiess, Edition du Cerf, Pari8§78, 1972p.

31.CHATELET (F.), La philosophie de Kant a Hussekditions Librairie
Hachettes, Paris, 1973, 320 pages.

32.CHEVALIER (J.), Histoire de la pensée, la penséeétidnne Editions
Flammarion, Paris, 1952, 169 pages.

33. - Histoire de la pensée, la pensée moderne de Hiegel

Bergson Editions Flammarion, Paris, 1966, 337 pages.

34. - Histoire de la pensééfome 4, Ed., Flammarion, Paris,
1966, 756 pages.

35.COFFY (R.),_ Marx, Sartre, Camus : Dieu des athéds fond du probleme,
(CFS, J68), Editions Gamma, Paris, 1966, 175 p.

36.DALMAS (I.H.), La foi au Christ parmi les religiondes hommesEditions

Desclée de Brouwer, Paris, 1978, 146 p.

37.DANIELOU (R. P.) et alii, _Philosophie chrétienn®echerches et débats,
Editions Fayard, Paris, 1955, 280 p.

38.DELUMEAU (J.), L'aveu et le pardon des difficultéle la confession Xllles —
XVIII siécle, (Le livre de poche), Editions Fayard, Paris, 1960Dp.

39.DELZANT, Croire en Dieu dans un monde scientifigiel., Cerf, Paris, 1975,
80 pages.

40.DESCARTES (R.),_Méditation métaphysiqueCollection Quadrige), Editions
P.U.F., Paris, 1956, 312 p.

41. - Discours de la méthod€ollection animée par Denis, Les
intégrales de la philosophie, S. Ed., L., 1982, ga@es.

42.DES JARDINS (R.),_Le souvenir de Dieu avec Saintgésgtin Editions
Beauchesne, Paris, 1976, 152p.
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43.DIDEROT, (Euvres philosophiquelRditions Garnier-fréres, Paris, 1964, 644 p.

44.DORE (J.),_Dieu, Eqlise, Societ&d)ER de théologie et de science religieuse de
Paris, Editions Centurion, Paris, 1985, 384 p.

45.DURKHEIM (EMILE), Les formes élémentaires de la vigigieuse Editions
Librairie générale francaise et Fasquelle, Pagi811752 p.

46.DUROZOI (G.), et alii, Parcours philosophiqgué&sl., Nathan, 1990, 404 pages.

47.EBELING (G.), Théologie et proclamatipkditions Seuil, Paris, 1972, 187 p.

48.ELDERS (L.), La philosophie de la nature de S. THEBID’ACQUIN, S. éd.,
Paris, 1994, 490 pages.

49.ERICH (F.), Vous serez comme des diehg”itions complexe, Paris, 1985, 213p.

50.ERASME, La philosophieintro., Trad. et notes par MESNARD (Pierre),
Editions J. Vrin, 1970, 339 p.

51.EVDOKIMOV (P.), L'amour de DiepEditions Seuil, Paris, 1973, 182 pages.

52.FRERE (J.),_Les Grecs et le désir de I'Etre, Defplatoniciens a Aristofe
(Collection d’études anciennes), Editions Les Belddtres, Paris, 1981, 453p.

53.FOULQUIE (P.), L'existentialismeEd., P.U.F., Paris, 1992, 1928.

54, - Le probleme de la connaissanésl., Ecole, Paris, 1964, 382

pages.

55.GARDEIL (P.), Initiation & la philosophie de S. TMAS D’ACQUIN, Editions
Du Cerf, Paris, 1952, 213 pages.

56.GILSON (E.), L'esprit de la philosophie médiévale. Ed., Paris, 1932, 297
pages.

57. - Introduction a I'étude de Saint AugustifEtude philosophique
Médiévale), Editions J. Vrin, Paris, 1969, 374 p.

58. - Introduction a la philosophie chrétienrigditions J. Vrin, Paris,
1960, 228 p.

59. GOLDMAN (L.), Le Dieu caché, Etude sur la visiomadique dans la pensée de
Pascal et dans le théatre de Radiuitions Gallimard, Paris, Paris, 1959, 456 p.

60. GRATELOUP (Léon-L.), Les philosophes de Platon @r8a(Introduction a la
lecture des auteurs du programme de la philosagidseclasses de terminales),
Editions Hachettes, Paris, 1985, 196 p.
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61.GREISHE (J.), L’dge herméneutigue de la rajdeditions Cerf, Paris, 1985, 275
p.

62.GRENET (P.),_ Le Thomisme, « Que sais-j¢, 5. Editions P.U.F., Paris, 1964,
126 pages.

63. GUIBAL (F.), Philosophie de I'espriDieu selon Hegel, S. Ed., Paris, 1975, 352
pages.

64. GUIGNEBERT (CH.), Le Christeditions Albin Michel, Paris, 1943, 444 p.

65.GUITTON (Jean),_Dieu et la science, -Vers le maténne Editions Gasset,
Paris, 1991, 195 p.

66.GUY PLAINTY (B.), Hegel et la religionEd., P.U.F., Paris, 1982, 216 pages.

67.HAYADU, Dieu et ses attribufsS. Ed., République iranienne, 1991, 305 pages.

68.HEGEL (G. W.Friedrich), Lecons sur la religiofrad., Gibelin, Editions J. Vrin,
Paris, 1970, 147 p.

69.HEIDEGGER,_Question | et,IColl., Tel, Ed., Gall., Paris, 1968, 582 pages.

70. - Etre et tempsTraduit par Francois Vezin, Coll, Fondée par.J. P
Sartre et Maurice Merleau-Ponty, Ed., Gall., Paré86, 589 pages.
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CONCLUSION.

Au terme de cette étude, nous pouvons affirmerrmiee future recherche est
d’'une importance capitale sur le plan existenfi@ut existant, tout individu est
appelé a réflechir sur la foi. Il y a eu lieu deulggner qu’évidemment le Danois
s’adresse a ses contemporains, mais cette situatigage aussi tout religieux (qu’il
soit chrétien, musulman ou juif...). On s’apercoiblégnent que, les trois grandes
religions (Le Judaisme, le Christianisme et I'lsjademandent toujours cette notion
de foi. Autrement dit, la croyance en Dieu néceskitfoi. Pour devenir religieux,
I'individu doit toujours fournir des efforts inlaaisles. Cela signifie que, c’est le
rapport du croyant avec son Seigneur qui comptacPDdest un rapport absolu avec
I’Absolu ressemblant & un rapport d’'individu a widu. C’est I'individuel qui nous
permettra dans ce sens d’accomplir la volonté @I .DA partir de la, I'individu sera
méme capable de réaliser un acte scandaleux acbdyenmonde.

Il faut souligner qu’a l'origine de toute activitie la foi ; la souffrance doit y
intervenir. En effet, la vie religieuse est ent@upar la souffrance. Cette derniere est
une détermination fondamentale de I'existence iglge. La souffrance dont il s’agit
ici n'est plus celle de la vie quotidienne mais goaffrance qui résulte du rapport de
I'Individu enraciné dans le temps avec I'EternebriNdans la religion toujours la
souffrance est liée dans la foi et dans 'amourieu. Ce qui montre que, la vie
d’amour et de foi marquent bien sdr la vie religeuC’est pourquoi le vrai religieux
(chrétien) sollicite de suivre le Christ. Il estgeide. Dans I'idée de suivre le Christ
s’éleve I'obéissance et l'imitation. Obéissancém@tation doivent étre inséparables
dans la mesure ou ces premiers déterminent lecvogiant et le vrai rapport de

I'individu avec 'Homme-Dieu. Parlant de I'obéiss&n notre penseur écrit :
« L'obéissance est plus chére a Dieu que la graiesebéliers 3.

De cette obéissance, prend naissancetledeis croire» qui justifie 'autorité
de I'Etre Eternel. Ceci nous induit a affirmer gle rapport absolu avec I'Absolu
nécessite des exigences a établir. N'est-ce pasieaous avons dit qu’il demande

devant le croyant des examens et des épreuves ?

% Speren Kierkegaard, Journ@bme |1, p.22.
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