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LISTE DES INFORMATEURS

N° Nom et prénoms Age| Sexe Résidence Profession ®de I'entretien

1 Jules Batry 92 M | Analampotsy Tangalamena 10/12/04 et 01/03/05
2 Befalia 51 M | Analampotsy Cultivateur Informateur permanent
3 Modeste 34 M | Analampotsy Chef de village 05/01/07

4 Todisoa 79 M | Analampotsy Astrologue 13/02/07

5 Lanaiva 77 M | Analampotsy Gardien du tombeau Yo/met 03/03/06
6 Besidy 35 M | Analampotsy Quartier mobile (sécirité 20/12/06

7 Martine 53 F | Analampotsy Ménagere Informatricengnente
8 Mosely Albert 50 M | Antalaha Surveillant du lydgiexte 25/01/07

9 Zasofy Théogéne 39 M Antalaha Chef Cisco.. 2501/

10 | Patrice 50 M | Andriandava Cultivateur 05/02/07

11 | Jaofeno Raharison 28 M  Toamasina Professeugldiarau Prosper 10/03/07

12 | Mazava Be 56 M| Sarahandrano Délégué 16/01/07
13 | Philippe 90 M | Sarahandrano Pasteur

14 | lantila Solo 50 M | Sarahandrano Maire 16/01/07
15 | Jaonarson Fidele 49 M  Sarahandrano Adjoint aveMa 16/01/07

16 | Mode a7 M | Sarahandrano Chef Z.A.P. 17/01/07
17 | Sahondra 40 F| Sarahandrano Directrice E.P.P. 01/07

18 | Sambany 52 M| Sarahandrano Secrétaire de la coenmale 16/01/07

19 | lantila Siméon 45 M| Sarahandrano Chefakontany 17/02/07

20 | Benary Laitody 39 M| Sarahandrano Adjoint au ¢blefntany 17/02/07

21 | Vohizy 61 | E | Malotrandro Ménageére 05/01/07

1M = masculin! F = féminin




INTRODUCTION




Deés que la philosophie est apparue, elle n'‘a janaissé
d’étudier les problémes humains ainsi que les tiad et les
coutumes ancestrales d’'une région, voire d’unenaft’est la raison
pour laquelle on affirme souvent que la philosoptiest qu’un reflet
de la vie sociale. Expliquée d'une autre faconn’y a pas de
philosophie en dehors de la société, mais touteggphie n’est qu’un
produit de la vie quotidienne. Il faut cependamnlsouligner ici que
la philosophie a plusieurs branches. Il y a par ngte,
I'épistémologie qui est une branche de la philosopdtudiant la
science avec tous ses problemes ; I'anthropologieegt une autre
branche qui s’intéresse a I'étre humain et aux woes ancestrales
d’'un pays.

Bien évidemment, nous sommes ici en face de I'aptiipgie,
étant donné que linhumation et I'exhumation fonartge des
coutumes ancestrales des Betsimisaraka du Nordusypp2cisément
des Betsimisaraka de Sarahandrano, dans le dthctalaha. Alors,
s’il en est ainsi, quelle est donc la raison guisha poussé a choisir ce
théeme ?

Il faut bien noter ici que la philosophie n’est pee du hasard,
mais qu’elle est née de I'étonnement.



En réalité, ’lhomme a un caractere commun ave@hdémaux.
Autrement dit, il nait et doit mourir. Il est, de €ait, un étre naturel
comme les animaux dans la mesure ou sa vie a umenoement et
une fin. Il y a d’ailleurs un proverbe betsimisaafjui dit: «Ny
olombelofio dia tsy mihofe. Traduction libre : « L’homme ne peut
pas se metamorphoser pour revenir a son étatl imitiBout cela veut
nous expliquer que I'homme n’est qu'un étre mortelnme les
animaux.

Cependant, il y a aussi un fait trés étonnantest iintéressant.
C’est que 'homme a aussi des caracteres, dirions;nspécifiques
qui le différencient des animaux. Il est vrai gif@inme est un étre
mortel, mais il ne laisse pas n'importe ou le cadamembre de sa
famille. En fait, ’'homme conserve bien le cadaviiele nettoie,
I'habille et le dépose dans un endroit tout a fpécial que nos
ancétres appelleriasan-drazaiaou tombeau ancestral. Par ailleurs,
’homme pratique également I'exhumation. Cette meen est faite
pour que le défunt puisse nous aider et nous b8elon la croyance
des Betsimisaraka de Sarahandrano, les ancétresie®rdieux sur
terre : Zareo razana no zafahary aty an-tany

Bien évidemment, c’est cette philosophie qui valeri
I'enterrement et le déterrement qui nous a poustwigir le theme de
notre mémoire : ¥aleur de I'inhumation et de I'exhumation chez les
Betsimisaraka du Nord. Le cas de Sarahandrano, riclist
d’Antalahax».

Les Betsimisaraka sont, en général, des hommegivnt sur
la c6te Est de Madagascar, plus précisément eatrdi&ano au nord
et Mananjary au sud. Néanmoins, notre domaine diétest bien
centré a Sarahandrano, dans le district d’Antalaha.

Les questions qui se posent alors se trouvent ctites-ci :
Comment les gens de cette localité pratiquentifthumation et
'exhumation ? Quelles sont les valeurs de ces dées chez les
Betsimisaraka du Nord, précisément a Sarahandr&esdeux rites
n’'ont-ils pas des avantages et des inconvénients ?



Pour mieux comprendre et pour pouvoir répondre a ce
problématiques, il nous semble capital de divisgrentravail en trois
grandes parties.

La premiere partie donne la présentation du ted@tude. Elle
nous fait connaitre la situation géographique oletexte historique et
socioculturel de I'endroit ou nous avons fait naitede de terrain. En
fait, cette partie nous montre le cadre géograghgui constitue la
vie économique, I'histoire de ce village ainsi daevie sociale et
culturelle des habitants de Sarahandrano.

La deuxiéme partie est intitulée : « Les rituelséaires depuis
la mort jusqu’a I'exhumation ». Elle est composéetmis chapitres.
Le premier chapitre concerne la mort, nous fait p@ndre les
définitions, les causes de la mort et les soindigue@s au cadavre. Le
deuxieme chapitre intitulé « l'inhumation », nouscit tout ce qui
concerne  l'enterrement. Le  troisieme  chapitre  uidit
« I'exhumation » nous montre aussi tout ce qui eome le
déterrement et la ré-inhumation du cadavre.

La troisieme et derniere partie de notre travatl iaitulée
« Analyse philosophique sur l'inhumation et I'exhation. Cette
derniere partie expose certains méfaits et avastdgees deux rites.



PREMIERE PARTIE

PRESENTATION DU TERRAIN



En tant que travail sur I'anthropologie, la présénn du
terrain d’étude nous semble une chose qu’il nepgastnégliger, parce
gu’'avant d’étudier la tradition et les coutumesm#uégion, il faut
bien préciser sa situation géographique et hisierigJn proverbe
betsimisaraka ne dit-il pas :konkofio maloha ny tamiafia alohan’ny
hiditra » (Frappez avant d’entrer) ? Ce qui signifie temmplement
gue la présentation précéde toute discussion. €ant, nous allons
voir avant tout la localisation et la situationlgadroit ou nous avons
fait nos recherches.
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CHAPITRE |

SITUATION GEOGRAPHIQUE DE SARAHANDRANO
ET CARTE DU DISTRICT D’ANTALAHA

Sarahandrano est parmi les villages tres renommédigtrict
d’Antalaha. Il mesure un kilométre de longueur btita neuf cents
habitants en I'année 2007. Ceci étant, on peut glie le village est
petit mais a plusieurs habitants.

Sarahandrano est un village qui se situe a quacame
kilométres a I'ouest de la ville d’Antalaha de émgion du S.A.V.A. En
fait, il se trouve dans la partie nord de Madagastas gens qui
habitent ce village sont des Betsimisaraka ou m@wactement des
Betsimisaraka du Nord.

Situé par rapport a la ville d’Antalaha, Sarahandrse trouve a
I'ouest. Pour aller dans ce village, il faut suilaieroute d’Ankavanana
et passer par Ambohimarina ll, qui se trouve audhbde la riviéere.
Comme il se trouve au bord de la riviere, il egtsgue toujours inondé
a chaque saison de pluibdofam-baratrg. Mais malgré tout cela,
Sarahandrano reste un village trés célebre dadistiéct d’Antalaha a
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cause de son paysage. Autrement dit, ses bordareésrggnifiques,
voire bien protégées par des bambous.

Par ailleurs, Sarahandrano possede une large supfane et
peu sablonneuse. A cause de cet espace, il esesmgrds villages
producteurs de riz dans le district d’Antalaha.

Il faut signaler aussi ici que Sarahandrano estcanemune, ou
plus précisément, une commune rurale formée pasilefokontany
suivants : Andranomananika, Andranofotsy, Manantenvahavelona,
Ambohimarina | et Anivoranon’i Mahasoa.

Ce qu'il faut également faire remarquer ici, c’'gse tous les
fokontanyqui forment cette commune se trouvent presquedausord
de la riviere. C’est la raison pour laquelle le®gues sont des moyens
de transports tres employés dans cette commundeggrirogues ne
relient pas tout simplement Iéskontanyde cette commune entre eux,
mais elles relient également Sarahandrano a Bd/intalaha grace au
fleuve Ankavanana. C’est pourquoi les habitantSa&handrano n’ont
pas de problemes pour sortir leurs produits.

Pour terminer la description de cette situatiorsods que
Sarahandrano est délimité au sud-ouest par uneagmmtappelée
Antanetibe. Cette montagne a la forme d'une tahilesammet de
laquelle on trouve des tombeaux. C’est la que |pmté des habitants
de ce village inhument leurs cadavres. A I'estiroove aussi une autre
montagne qui s’appelle Ampitsinjovana dont le somida forme
d'une téte de bouteille. Bref, Sarahandrano see stkonc entre deux
montagnes. Il faut dire aussi que ces montagndgipant aussi a la
base de la vie des habitants de Sarahandrano, esade&rniers y
cultivent du riz, du manioc et du mais.
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|.- La vie économique

1.- Les cultures vivrieres

On entend par cultures vivriéres, des culturegpouiluisent des
denrées consommeées par les habitants pendantlmutée. Ce sont
donc, le riz, le manioc, le mais, ... Mais la popolatde Sarahandrano
préfére le riz comme nourriture principale et lefres ne sont que des
sambékd Mais cela ne doit étonner personne puisque les
Betsimisaraka de Sarahandrano sont des Malagasy.

Les habitants de Sarahandrano pratiquent deuxssieteulture
du riz, a savoir: la culture en riziere irriguéarfy ankoraka et la
culture sur brdlis\ary antetity. La culture en riziere inondée se fait
pendant deux saisons : la culture pendant I"étéy(an-taofiy* et la

culture pendant I'hivervary an-dririfiifiy)>. Mais souvent, la culture
pendant I'été donne plus de rendement que cellégpehiver.

Quant a la culture sur brdlis, elle est aussi fomelstale dans la
vie des habitants de Sarahandrano. En effet, leganés de cette
localité la pratiquent presque pendant toute I'aniléy a deux types de
culture sur brdlis : ldevy alaet le savoka Le point commun de ces
deux types de culture c’est que tous deux se fodéichant la forét.

Le tevy alg c’est la destruction ou le défrichement de I&tor
vierge. Ce type de culture oblige les gens a colapferét vierge et a la
braler pour avoir une surface a cultiver.

Le savokaest une autre chose, parce que dassaveka on ne
détruit pas la forét vierge. Il s’agit plutét dufdéhement des repousses
des foréts déja coupées et brllées. Autrementlalisavoka c’est
I'action de recouper et de brdler une nouvelle fessforéts qui ont été

3 Sambéka pour les Betsimisaraka de Sarahandrasmmbékadésigne les
nourritures autres que le riz, par exemple, le o@ast ursambéka

* Vary an-taofia culture du riz qui se fait entre le mois de janet le mois de
juin,

® Vary an-dririfiifiy: culture du riz qui se fait entre le mois d’aefitte mois de
décembre.
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déja coupées et brilées. On fait cela dans le dubwours avoir une
surface a cultiver.

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, la cudturdordlis
est tres pratiquée. Voici les raisons : cet endpossede de vastes
montagnes favorables a la culture du riz. En gausulture sur bralis
est une culture traditionnelle des habitants dal&ardrano. A cause de
I'habitude, elle est trés facile a pratiquer : ape¥oir mis le feu au
terrain & cultiver, on séme les grains de rizadibé et on les surveille
avec plaisir. Voila donc en ce qui concerne lesuce$ vivrieres des
habitants de Sarahandrano. Mais les gens de ocetité pratiquent
également des cultures commerciales.

2.- Les cultures commerciales

Les gens de Sarahandrano pratiquent diverses esiltur
d’exploitation : le caféier, le vanillier, la canrgesucre, I'ananas, le
letchi et méme le giroflier. Cependant, les plargemettent plus
'accent sur la culture du vanillier. Cela n’estspéonnant puisque
Antalaha est la capitale mondiale de la vanille.

Telle est la vie économique des habitants de Sadahao et
maintenant, nous allons voir le contexte historigige cette localité.
Mais avant tout, nous vous invitons a voir la cade district
d’Antalaha pour mieux comprendre ce que nous vemenslire plus
haut.

® Ambe: ce sont les graines de riz réservées a la senwragjue année.
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II.- Carte du district d’Antalaha ’

" Régis RAJEMISA-RAOLISON,Dictionnaire historique et géographique de
Madagascay pp. 73-74.
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CHAPITRE Il

LE CONTEXTE HISTORIQUE DE SARAHANDRANO

Dans un travail de ce genre, le contexte historgegteaussi un
point capital que le chercheur ne peut pas néglpgce que cela nous
aide a comprendre I'histoire de I'endroit ou nousres fait les
enquétes. Quelle est donc alors I'origine du norBa®handrano ?

On peut bien souligner ici d'abord que chaque gédlaa sa
propre histoire. Ici, nous allons parler de I'histade Sarahandrano.

Comme son nom l'indique, le terme Sarahandrancasposé
de deux mots sarakaetrano, qui signifient respectivement séparation
et riviere. Effectivement, le nom Sarahandrano tvtknla combinaison
de ces deux mots. Telle est la premiéere interpoétate I'origine du
nom Sarahandrano.

Mais apres avoir fait des recherches sur cet efdrous avons
remarqué aussi d’'autres choses.

D’abord, comme nous l'avons déja dit, ce villagestae au
bord de la riviere. Mais environ a cent métres @leitage, la riviere se
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divise en deux branches: l'une s’appelle Ankavia lautre
Ankavanana. La séparation de cette riviere esti amgsautre origine
du nom Sarahandrano.

Ensuite, d'apres les informations qui se transmetle bouche
a oreille, de génération en génération, il y auaithomme qui voulait
aller a Andapa. Il s’installa dans ce village pagcél était trés fatigué
de marcher a pied. C'était un Betsimisaraka. Ardaés ce village, cet
homme voyait que cette place était magnifique paucréation d’'un
habitat. Il décida alors d’y rester. Cet homme p&lait Panga. Apres
quelques mois, il revint a Antalaha-Ville pour atteer sa femme pour
vivre a I'endroit qu’il avait trouvé. Au fil des ages, ils ont eu des
enfants. D’autres personnes étaient venues, eitecétait devenu un
village. Panga le nomma Sarahandrano parce que Seadivise en
deux branches a cet endroit. Voila donc quelqueisré’origine du
nom de Sarahandrano.

Voici quelques aspects historiques sur ce village rmpus avons
recueillis aupres de M. le Maire.

- 1928 : création du village de Sarahandrano pamhaomme
appelé Panga.

- 1931 : création de I'école primaire publique dbimstituteur
qui I'a ouverte s’appelait Tongavelo Armand.

- 1948 : création de I'église protestante dansiltaye.
- 1980 : création d’'un hopital public.

- 1985 : Sarahandrano est devenu une commune g8ons$ ici
gu'auparavant, Sarahandrano était tout juste un pet
fokontanyde la commune rurale d’Antsambalaha.

- 1985 - 2007 : création des églises catholiqueemtikte et
Antson’ny filazan-tsara

Tel est le contexte historique du village de Samdhano,
voyons maintenant le contexte socioculturel.
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CHAPITRE Il

LE CONTEXTE SOCIOCULTUREL
DE SARAHANDRANO

|.- La vie sociale

Nous allons voir la structure et I'organisation sociale du village
de Sarahandrano.

Tout d’abord, la commune rurale de Sarahandrano, en tant que
telle, est dirigée par un maire qui est le chef élu le plus élevé de la
commune. Il a son adjoint et ses secrétaires qui l'aident dans
I'administration de la commune. Puis il y a aussi les chefs de village ou
filoham-pokontanyou chefs de clans déokonolona (communauté
villageoise) ainsi que legmy aman-dreny(péres et meres). Les trois
catégories d’hommes travaillent ensemble pour diriger la cité. lls se
respectent mutuellement quoiqu’il arrive : tasgalamenahonorent le
maire et celui-ci respecte aussi ey aman-dreny an-tananéles
parents du village).
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A ce propos, voici ce que le maire dit : nous ndagrpas vu le soleil sans
lestangalamena. D’ailleurs le maire les honore puisqu’un provenb@agasy dit :
«lzay ela nietezana lava volo » (Celui qui s’est fait couper les cheveux il y a
longtemps les a longs). Autrement dit, ils conrens®eaucoup de choses. Ainsi,
doivent-ils étre respectes.

Voici un schéma montrant la structure et I'orgatiiga sociale dans le
village de Sarahandrano.

LE MAIRE
CHEF DE LA COMMUNE

N\

H ADJOINT AU ‘ H

MAIRE SECRETAIRES “

DU MAIRE

A 4

CHEF DE VILLAGE ou
FILOHAM-POKONTANY

ﬁ

TANGALAMENA ou
RAY AMAN-DRENY AN-TANANA

ﬁ

FOKONOLONA ou
COMMUNAUTE VILLAGEOISE

Pour développer la commune, les chefs etfaenolona travaillent
ensemble. A l'intérieur de cette organisation re¢ggdéhavanana (I'amitie, la
convivialité, la parenté) et I'entraide. A vrai @jrles habitants de la commune
rurale de Sarahandrano gardent en téte lidée glenien fait la force »
(Firaisan-kina no hery).
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Prenons comme exemple ici la construction d’une école. Pour la
construire, lefokonolonaaide les dirigeants. Une ou deux semaines
avant la construction, le maire et les chefs de village réunissent le
fokonolonapour annoncer le programme qu’on va réaliser. Et lorsque le
programme est ensemble bien déterminé, on passe au travail. Le maire
cherche le financement, lésngalamenaencouragent Iéokonolonaa
effectuer le travaill. C'est donc wune organisation de type
communautaire.

Tel est ce qui se passe au niveadatonolona

Mais mise a part cette organisation au niveau de la commune, il
existe aussi une autre organisation non moins marquante : c’est
I'organisation sociale.

LE PERE:
CHEF DE LA FAMILLE

| LES PARENTS |

LA MERE :
CHEF DE LA MAISON

LES ENFANTS

Pour conclure, disons que la vie sociale de la population dans la
commune rurale de Sarahandrano se présente comme une vie
communautaire d’union et d’entraide. Ce mode de vie est appliqué dans
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Il.- La vie culturelle

Il y a deux grandes choses qui nous intéressentiécirespect
des ancétres et de Dieu, d’'une part, et la vakwisalu fihavanana
(lien de parenté), d’autre part.

Les habitants de Sarahandrano croient en Dieu@aieer les
ancétres. Ainsi, ils ne font presque pas de distinentre Dieu et les
ancétres, car pour eux, tous les deux peuvent &&dehommes dans
leur vie. C’est la raison pour laquelle, lors d’ungocation [6ro), ils
appellent toujours les deux. Voici, a titre d'exdéeqe qu’ils disent le
plus souvent lors d’une invocation :

Texte en malagasy Traduction en francais

« Mahatsiaro anao zahay « Nous nous souvenons de
Zafahary ambony, satria anao no vous Dieu créateur, car c’est vous
nitsabo ny tany sy ny langitry. qui avez crée la terre et le ciel.

Ary tsy adino koa anareo On ne vous oublie pas
razafia jiaby: ry dadilahy, ry également, vous tous les
dadivavy, avia mafatrika, avia ancétres: grands-péres et grand-
mafioloana meres, venez assister, venez
devant nous.

La raison de l'appel c’est
gue nous sommes persuadés que
c’est vous les ancétres qui nous
avez fait voir le soleil, ainsi, nous
vous considérons comme Dieu.

Ny antony iantsoana
anareo dia tsy inona fa ianareo
razafia no nahitana masova ka
ampitovinay amin-jaiiahary.

Nous savons tres bien que
Nous ne serions pas nés si notre
pére et notre mere avaient tué
leurs parents, et nos grands-peres
et grand-meres ne seraient pas

Fantatray tsara be fa tsy
niboaka zahay raha namono ray i
baba sy mama, ary tsy tonga teto
an-tany kosa ry dadilahy sy dady
raha tsy namboarin-Jafahary.
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venus sur terre si Dieu ne les
avait pas crées.

Ka noho izaifly, ianareo Ainsi, vous étes tous la
jiaby ny loharanom-piainana ». source de notre existence.

Cette invocation nous montre tres bien que lesiBBetaraka de
Sarahandrano respectent Dieu et les ancétres.

Grace a la croyance a la divinité, les habitantSa&handrano
gardent jour et nuit la sagesse de leurs ancéisase mangent pas des
choses interdites par leurs ancétres : le casadguille et du porc, par
exemple.

Quant auihavanana les habitants de cette localité le valorisent
également.

Enfin, les Betsimisaraka de Sarahandrano croierssiaan
I'existence des forces surnaturelles comme tdemba (culte de
possession), lsikidy (géomancie). lls respectent également les jours
interdits @ndro fady.

A titre d’exemple, les habitants de cette locatiéévont jamais
aux champs les jeudi et dimanche, étant donné egsiel@ux jours sont
des jours interdits pour le travail des champs.

Tel est donc ce qui concerne la premiere partisalee travail.
Nous allons voir maintenant la seconde partie quisttue la base
fondamentale de notre travail.
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DEUXIEME PARTIE

LES RITUELS FUNERAIRES
DEPUIS LA MORT
JUSQU'A L'EXHUMATION
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On ne peut pas parler de [linhumation et de
'exhumation sans parler de la mort, parce que nous
inhumons et exhumons uniqguement les morts. Ainana
d’entrer dans les rituels de la mort a l'inhumatien a
I'exhumation, nous allons traiter de la mort.
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CHAPITRE |

LA MORT

|.- Définitions

Le concept de «mort» connait diverses définitions
dépendent de la vision des penseurs.

D’une maniére générale, la mort est un arrét défae la vie,
puisque I'individu passe brusquement et radicalérdem étre doué de
souffle et de mouvement a un étre inanimé, a umpscgisant. En
d’autres termes, vivre c’est respirer, se mouvopeagler. Or, le cadavre
arréte de respirer, de se mouvoir et de parlesst@imsi qu’on parle ici
de cessation ou d’arrét définitif de la vie. Cattdinition correspond
bien a celle que donne [Bictionnaire Le Petit Larouss€p. 675)
deéfinissant la mort comme « une cessation défmitig la vie de I'étre

humain, privation d’animation et d’activité ».

Mais Jankélévitch a aussi son point de vue conogfdaamort.
Toutefois, il ne voit rien de mystérieux dans larmdelon ce
thanatologue, on peut douter que le probléme dendat soit a
proprement parler un probleme philosophique. Augneindit, si I'on
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considére ce probléme objectivement et d’'un poinvde général, on
ne voit guere ce qui pourrait étre une « métaphgsigde la mort. Mais
par contre, on se représente fort bien une « phgsigde la mort, que
cette physique soit biologique ou médicale, sogigloe ou
démographique.

En fait, pour Jankélévitch, la mort peut étre déficomme un
« phénoméne biologique, comme la naissance, la rigubet le
vieillissement & parce que la vie humaine commence toujours par la
naissance et doit finir par la mort aprés avoirspapar I'enfance,
'adolescence, la jeunesse, I'age adulte et Idligm@ment. Telle est la
loi naturelle : tout ce qui vit doit mourir. Etré disparaitre ou bien
vivre et mourir sont donc les deux voies par leBgsenous devons
traverser.

Par ailleurs, la mortalité est également un phémensdcial au
méme titre que la natalité, la nuptialité ou larntnalité. Et au point de
vue médical, le phénomene létal est un phénometerndéable et
prévisible selon I'espéce considérée, en fonctienaddurée moyenne
de la vie et des conditions générales du milieyoénd’hui, grace a
I'évolution scientifique, les médecins peuvent citme que tel malade
doit arréter de vivre a telle année. Nul mystéreeada.

En outre, du point de vue juridique et légal, lartmest un
phénomene tout a fait naturel : dans les mairgeebuteau des déces est
un bureau comme les autres et a coté des autrese etubdivision de
I'état civil, tout comme le bureau des naissanceseebureau des
mariages.

Enfin, voici comment Jankélévitch conclut son paletvue sur
la mort :

« La population augmente par les naissances,
diminue par les décés: nul mystéere en cela, mais
simplement une loi naturelle et un phénomene equmri
normal, auquel l'impersonnalité des statistiguedes
moyennes enlévent tout caractére de tragédie »

8 Vladimir JANKELEVITCH, La mort p. 5.
® Vladimir JANKELEVITCH, La mort p. 5.
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Cette citation nous montre trés bien que la motaprés
Jankélévitch, est un phénomeéne naturel comme Issaraie. Mais
Emmanuel Lévinas a aussi sa propre conception dmod. A ce
propos, voici ce qu’il dit :

« La mort est la disparition dans les étres de ces
mouvements expressifs qui les faisaient apparaitre
comme vivants. Ces mouvements sont toujours des
réponses. La mort va toucher avant tout cette autan
ou cette expressivité des mouvements qui va jusqu’a
couvrir quelqgu’'un dans son visage. Il ny a pas
transformation, mais anéantissement, fin d’'un &regt
de ces mouvements qui étaient autant de signesott
apparait comme passage de I'étre au ne-plus-éeadn
comme résultat d’'une opération logique : la négatio
Mais en méme temps, la mort est départ : elle éstsd

Départ vers l'inconnu, départ sans retour, dépariss
‘laisser d’adresse "%

Mais que signifie la mort chez Jean Wahl ?

Ce penseur a sa propre vision a propos de la @elbon Jean
Wahl, en effet,

« La mort est a la fois 'empéchement de vivreset |
moyen de vivre ¥.

Elle est 'empéchement de vivre étant donné qu’eitgpéche
I'individu de respirer, de se mouvoir, de parled&bserver. Mais elle
est également moyen de vivre. Selon ce penseuivdat n’est vivant
gu’a condition d’étre mortel, et il est bien vraiegce qui ne meurt pas
ne vit pas.

En fait, voici comment Jean Wahl a conclu sa vigioncernant
la mort :

« Ce qui vit est ce qui peut mourir — et donc dans
mort, la vie ne mériterait pas d'étre vécué »

19 Emmanuel LEVINAS]La mort et le temp®. 10.
1 Jean Wahl , cité par Vladimir JANKELEVITCHa mort p. 406.
12 ladimir JANKELEVITCH, La mort, p. 406.
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Ce passage nous montre tout simplement que la esbmon
seulement I'empéchement de vivre, mais aussi uremalg vivre. Ce
dernier point de vue n’est pas trés €éloigné deoteception de la mort
des Betsimisaraka de Sarahandrano.

Chez les Betsimisaraka du Nord ou plus exactemeet tes
Betsimisaraka de Sarahandrano, la mort est add’&@npéchement de
vivre et le moyen de vivre. La pratique de l'endement et de
'exhumation prouve trés bien cette vision. En tffehez les
Betsimisaraka de Sarahandrano, I'enterrement awjét du cadavre
(fanariam-paty signifie une rupture avec le cadavre. Cependant,
I'exhumation a un autre sens : il est une victewe la mort. Bref, les
Betsimisaraka de Sarahandrano pensent que la mest pas la
cessation définitive de la vie. Elle est égalemenmoyen pour accéder
a une nouvelle vie, mais cette fois-ci, dans I'aladTel est donc en ce
qui concerne la définition de la mort.

Mais pouvons-nous parler des facteurs ou des cailses
mort ?

Il.- Les causes de la mort

Multiples sont les causes de la mort. Trés souvantort est
causée par des maladies. Si le corps sain esttgiai la maladie, il
devient faible et non résistant. Les microbes d&tni alors nos
organes, et la mort survient. Ce qui signifie ge rnaladies peuvent
étre causes de la mort.

Ensuite, Dieu est aussi la cause de la mort.



D’aprés la philosophie de nos ancétres, tout agnhsoa I'ordre
divin (Zafiahary mandahatra raha jiahyEn effet, Dieu nous a donné
la vie, c’est lui également qui nous la retire. IDigeut étre ainsi la
cause de la mort. Tres souvent, quand une persesingop vieille,
Dieu I'appelle a lui. C’est la raison pour laqudks Betsimisaraka de
Sarahandrano disent toujours d'un vieillard qui rheuappelé par
Dieu » (Nantsoin’Andriamanitra nody any aminy

Dans ce cas, les membres de la famille pleureah ue leur
tristesse soit moins lourde comparée a ce qui ssepéors de la
disparition d’'un enfant ou d’un jeune homme.

En voici la raison. lls savent trés bien que cB&u qui les a
créés et qui les appelle apres avoir vécu longtesgpscette terre.
Soulignons ici que leur tristesse est tres fortedo'il y a un trés jeune
homme qui meurt. lls savent trés bien que Dieupkdle, mais ils ne
sont pas satisfaits. Parce que la sagesse malagasyite toujours
« une longue durée de vie » selon I'expressionthelle : «Ho lava
velono ny ainy.

Enfin, il y a aussi une autre cause de la mortestc’
I'ensorcellement hosavy. Dans la société ou nous vivons, il y a ce
gu'on appelle I'ensorceleur ou I'ensorceleuse. Get sles personnes
qui ont une mauvaise tétél¢ ratsy |6ha. Tres souvent, elles ont un
hibou roronddl9*. Comme son nom l'indique, I'ensorceleur a pour
réle d’ensorceler quelqu’un. En d’autres termeggtie un mauvais sort
a une personne. Et dans le cas extréme, il arusquja tuer une
personne innocente. Il est de ce fait un ennemiladevie, en
conséquence, il peut étre qualifie comme une cdada mort. Telles
sont en ce qui concerne les causes de la mort gersenne.

Mais on sait que les Malagasy ne gardent pas longgele
cadavre dans la maison. Quelques jours apres sailmoont le rejeter

13 Vorondélo: oiseau nocturne sauvage domestiqué spécifiqueman une
sorciere.
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(manary au cimetiére. Mais peut-on dire que les Malagasy
s'occupent pas du cadavre ?

Cette question nous amene au sous-titre suivadt-a-dire aux
soins prodigués au cadavre.

lll.- Les soins prodigués au défunt

Les Malagasy donnent une place importante au défimeffet,
au lieu de rejeter directement le cadavre, ilsaelgnt en attendant son
enterrement. lIs le nettoient et I'habillent avalg passer alors a la
veillée funéraire.

1.- La toilette du mort

La toilette est une condition non négligeable deyrassage du
défunt du monde des vivants au monde des morts.z Gee
Betsimisaraka de Sarahandrano, la toilette du m&irtun rite a faire
obligatoirement comme étant la marque de la patific du défunt.

Voici comment se déroule la toilette du mort. Orstdbille
complétement le cadavre et on l'allonge sur unéen&in prend alors
de l'eau tiede et on la verse sur lui en respedtaséns de haut vers le
bas, c’est-a-dire on commence par la téte, et atiraee par le tronc et
les membres. On le frotte assez fort. S'il s'agiiné femme, on tresse
ses cheveux. Un fait mérite d’étre mentionné i te cadavre est de
sexe masculin, ce sont des hommes qui font latteijenais si c’'est le
cas contraire, ce sont les femmes qui s’en chargéela est fait
puisque les Malagasy ont peur de I'inceste. N'auridipas surtout que
la sagesse malagasy interdit au frere de voir e sie sa sceur. Une
fois que le bain est terminé, on passe a I'’habéieim
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2.- L’habillement du mort

A la fin du bain funéraire, on entre le cadavresdane chambre
pour I'habiller.

Tout d’abord, on allonge encore le défunt sur usittenjuste au
milieu de la maison en suivant sa longueur.

Puis on I'habille correctement. On l'attache avaanorceau de
vétement spécial de la téte vers les machoires gueiia bouche soit
bien fermée. Il faut fermer aussi ses yeux s’idart encore ouverts.

Ensuite, on attache le défunt en deux points :laldeur de la
poitrine, pour que les deux bras soient joints @< et au niveau des
chevilles pour que les pieds soient bien allongé&ses joints. Enfin, on
le couvre d’'un drap blanc, mais le drap ne toudche Ip téte afin que
toute la famille et les visiteurs puissent le waire derniere fois. Mais
soulignons cependant que ce dernier point n’adiebligatoire.

Des lors, les femmes pleurent pour alerter lesthatsi du
danger qui les entoure. Pendant ce temps, lesgéworames vont dans
les villages voisins pour annoncer la mauvaise albengaovao ratsy.
Peu a peu, un grand nombre de gens arrivent potagea la tristesse
envers la famille du cadavre. lls portent queloqpfésndes a la famille
victime. Ce geste prouve qu'on a fait son devoiah@vita adidy.
Apres on passe alors a la veillée funebre.

3.- La velillée funéraire

La veillée funéraire est aussi obligatoire pourBessimisaraka
de Sarahandrano.

Apres le repas du soir, la personne la plus agéa damille
prend la parole pour faire un discours dans ledquakonte une petite
histoire sur le mort, explique la raison de sa mefrtannonce le
programme de I'enterrement.
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Voici un extrait du discours qu’une personne aggmasentant
de la famille éprouvée, fait lors de la veillée uaire :

Texte en malagasy
« Salangitry é !

Ny antony anaovana
salangitry dia tsy hoe sanatria
mangina ny adala hitenenan’ny
hendry, fa nasain’ny fianakaviana
hitondra ny teniny manoloana
izao zavatra manjo azy izao.

Ny akoho alohan’ny
hafieno dia manopakopak’elatra,
ny aomby alohan’ny hitrefly dia
mitsipatsipa-tany, ary ny 0lo
alohan’ny hiteny dia tsy maintsy
mametraka fialan-tsify.

Araka izany, miala tsifly

indrindra  raha miteny eto
anatrehanareo izao, satria tsy
hanao  fitoeram-bapaza, ny

madiniky mitikiny ambonin’ny
maventy, fa noho ny adidy
mavesatra nomen’ny
flanakaviana ka tsy maintsy
horaisina satria adidy tsy ho
an’olon-dratsy.

Ny antony nampivory
atsika izao moa dia tsy inona fa
ny fahavoazana manjo ny

namana, havana miara-monina

Traduction en francais
« Silence s’il vous plait !

Si nous réclamons le
silence, cela ne veut pas dire, a
Dieu ne plaise! Que les fous se
taisent pour que le sage parle,
mais parce que la famille du mort
nous a demandé de porter sa
parole en cette circonstance.

Le cog avant de chanter, bat
des ailes, le boeuf avant de
beugler, gratte le sol de ses pattes,
et 'lhomme avant de parler, doit
s'excuser.

Ainsi, nous nous excusons
beaucoup de prendre la parole
devant vous, car nous n'agirons
pas comme les fruits du papayer,
les petits prennent place au-dessus
des grands, mais a cause de la
lourde responsabilité que la
famille nous a confiée, parce que
le devoir ne revient pas aux
mauvaises gens.

La raison de notre réunion
n'est autre que la mort de notre
ami et parent qui a vécu ensemble
avec nous. Monsieur [...] (on
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amintsika. | Andriamatoa]...]
(tononina ny anarany), dia
nantsoin’Andriamanitra nody any
aminy omaly tokony tamin’ny sivy
maraina teo ho eo. lzy io dia
olona niara-niaina tamintsika.

Nefa moa ny fitenenana
manao hoe: “Olombelona tsy
mih6fo”, ka nody mandry
Itompokolahy...]

Raha ny nahafantaran’ny
be sy ny maro azy moa dia
mpitendry kordofio Itompokolahy.
Namela kamboty fito izy.

Araka ny fanazavan'ny
flanakaviana moa dia tomboka
aomby no nahafaty azy.

lzy io dia hentina halevina
any am-pasan-drazana
rahampitso maraina.

prononce son nom) a été appelé
par Dieu hier environ a neuf
heures du matin. Il a vécu
ensemble avec nous avant.

Mais comme le dit un
proverbe : « L’homme ne peut pas
se métamorphoser », Monsieur
[...] est mort.

Tout le monde I'a connu
parce quil était un joueur
d'accordéon. Il a laissé sept
orphelins.

Selon les explications de la
famille, il est mort pour avoir été
transpercé par un boeuf.

Nous allons I'enterrer
demain matin dans son tombeau
ancestral.

A la fin du discours, il autorise les gens a jop@r exemple aux
dominos, aux cartes... Les femmes distribuent le eafé thé a chacun
selon son choix. Il autorise aussi les chrétienhanter et a prier pour

le mort.

Voila donc, en général, ce qui concerne les ritdelsadavre.
Mais quand il y a un mort, il y a toujours un engdenent. Ainsi, nous

allons décrire I'inhumation.
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CHAPITRE Il

L'INHUMATION

Pour mieux analyser le rite de l'inhumation, il sosemble
capital de commencer d’abord notre analyse pard&tconceptuelle du

mot inhumation.

|.- Définition du mot inhumation

Le mot « inhumation » vient de deux mots latims et humus
qui signifient respectivement «dans» et «terrebn effet,
linhumation peut étre définie comme l'action depdser le cadavre,
c’est-a-dire un mort, dans la terre, avec bien cftaines cérémonies.
Mais les Betsimisaraka de Sarahandrano utilisanbtws I'expression
« handeha hafary faty (on va jeter le cadavre) au moment ou ils vont
enterrer un mort. Mais la chose qui mérite d’étneligné ici c’est qu'il
est tout a fait interdit de prononcer le maonaimbo (puant) pour
qualifier 'odeur nauséabonde, car le cadavre estpersonne humaine



et non un animal ou autre chose. Cela est d( pangeg le prestige de
’'homme en tant qu’lhomme.

Il.- La préparation de I'inhumation

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, 'inhumatiest pas
un jeu, mais c’est un devoir vraiment sérieux. ayge, si le mort est
mal inhumé, il peut se lever en fantbme maléfiquiergnd les enfants
malades. Il peut également ne pas laisser trapdaiflamille.

Ainsi, pour qu’'il dorme bien a sa place, il faugbipréparer son
enterrement. Avant de placer le cadavre au tombeaastral, il faut
que les éléments suivants soient complets : leuedrde brancard, la
béche et Idetsabetsd. En plus de cela, il faut ramasser aussi tous les
objets qui étaient chers au défunt. Car la sagesssgasy pense que le
défunt continue de vivre mais dans 'au-dela la méme qu’il a menée
sur la terre. Et la citation suivante d’Edgar Morappuie cette
philosophie des Malagasy.

« Les morts sont a limage des vivants; ils ont
nourritures, armes, chasses, coléres>..

On pense que les morts ont toujours besoin degiaatgc’est
pourquoi il faut bien préparer les effets qui lé&daient chers avant
I'enterrement. Une fois cela bien préparé, on pasbkattachement du
cadavre.

1.- L'attachement du cadavre

Aprés le repasambasambé, on sort en dehors de la maison
froide franomanarad le cadavre pour étre attaché. Des personnes agees

14 Betsabetsa boisson fermentée fabriquée avec le jus de carmere.
15 Edgar MORIN,L’homme et la mortp ; 32.
16 Sambasambapetit repas que I'on prend avant d'aller au temble matin.
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le posent dans le cercueil. En ce moment, le discou
salangitry! (silence!) commence .Le discours est recouvestekeuses
(fialan-tsifiy) car letsifly est comme quelque chose de tres lourd comme
le dit le proverbe : &y tsifly dia toy ny vovoka, kely fa manditsoka
traduit librement : « Lésifiy est pareil & la poussiere, elle est tres petite,
mais quand elle tombe dans les yeux, on sent guesll dangereuse ».

Le discours continue. Il raconte quelques histastasla vie du
défunt. Soulignons ici qu'on ne peut pas critigles défauts ou les
faiblesses du défunt, s’il a commis quelques fagtases durant sa vie
sur terre. Puis, celui qui parle remercie les #&msis qui sont venus
participer a la veillée. Il profite de ce momentipannoncer le montant
des offrandes données parféd&konolona(la communauté villageoise).
Les jeunes gens partagent tout de suitbatsabetsaux assistants.

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, le caddeite
reposer dans lefasan-dray ou tombeau paternel. Un proverbe
betsimisaraka dit, en effet :

« Ny aomby mahery amin-dreniny, ny 6lo mahery
amin-dray» (Le zébu est célébre du coté maternel, mais
’lhomme du coété paternel).

Ensuite, lesldhateny’ prennent tout de suite le brancard en
bambou et y attachent le cadavre. Signalons icilgsi@paules et les
pirogues sont les seuls moyens de transport dansédeon de
Sarahandrano. Ainsi, en cas d’inhumation, on dwitgp le cadavre soit
sur les épaules, soit en pirogue.

Enfin, lorsque le défunt est bien attaché, on padsepremiére
recommandation.

17 6hateny: parents & plaisanterie, considérés comme déavescou parfois
comme des rois, dans l'autres cas comme le mariage.
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2.- La premiére recommandation

L’attachement terminé, les familles du défunt sanigsent
autour du cercueil. Le plus agé de la famille prienplarole en tenant le
cercuell et dit :

Texte en malagasy Traduction en francais

«Indreto zaho ray aman- « C’est moi, ton parent,
dreninao manipy teny kely aminao. qui t'adresse un petit mot.
Henoy ny teniko. Handeha Ecoute ma parole. Nous
hanatitra anao any amin’ireo allons t'amener chez tes
razafiao izahay. Ento ny entana ancétres. Porte tous tes
rehetra satria hody amin-jareo bagages, car tu vas rentrer
lanao ». chez eux ».

Aprés cette recommandation, les femmes poussentraese
lamentation percants pour montrer leur grandeessst en disant :

~ «O! 0! O!'Mantaka losofio anao t6(O ! O!
O ! Nous avons perdu un étre cher).

Tout de suite, les quatre jeunes hommes parmidlesnteny
prennent le cadavre en téte du cortege. Selonutame betsimisaraka,
les Ibhateny sont considérés dans I'enterrement comme desvescla
Ainsi, ils prennent en charge tous les travauxemgagent la famille du
defunt.

En cours de route, lé8hatenyportent le cadavre dans une autre
direction pour faire une plaisanterie, mais les me® de la famille du
déefunt montrent la bonne direction. Toutefois, lE@@satenydansent en
montrant leur personnalité devant la famille dwdéflls refusent aussi
d’avancer si on ne leur donne pas a boire. Il liéern noter ici qu’ils ne
sont pas heureux, mais c’est la coutume qui l¢sfmi de la sorte.
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Derriere eux, il y a quatre jeunes filles de laifenmdu défunt
qui ne cessent de lancer des grains de riz auslessaercueil pour la
provision du cadavre dans l'au-dela. Tel est cesgupasse au niveau
des porteurs. Mais il faut voir aussi ce qui sespasu niveau du public
qui suit derriére.

Au niveau du public, il se passe aussi beaucoughdses : des
plaisanteries, des chants et des discussions. Mais/ent les
discussions tournent autour du sexe. C'est-a-dire Bps femmes
critiqguent le sexe des hommes, et de leur cotéhdesmes critiquent
aussi celui des femmes. Il se forme alors deuxgsu le groupe des
hommes et le groupe des femmes et ils chantenheuic Voici, par
exemple, un chant en chceur transmis par M. Julesy,Ban
tangalamenareprésentant de la famille, considéré comme @i db
village de Sarahandrano.

Choeur des hommes :Misy zavatra misakafo nefa tsy mety
voky. Ino izaifiy? O tingim-biavy.

Traduction : (Il y a une chose qui mange mais jansatisfait.
Quelle est cette chose ? O le vagin des femmes).

Choeur des femmes Tavon-dalahy mamintaia isan’alina nefa
tsy misy raha azo. O izika zahay edy anareo mermatra.

Traduction : (Le pénis des hommes péche chaque mais il
n'a rien obtenu. O si nous sommes a votre plaags aarons honte).

Mais Eugéne Régis Mangalaza a écrit aussi un exigathants
en choeur dans son ouvrage intituléEssai de philosophie
betsimisaraka : le sens du famadihana/oici un extrait :

Choeur des femmes :Ghin-kandrondro 0, karaha ohin-dalahy
e : voa mafy aré, lalahy e.

Traduction littérale : La queue du caméléon ressendu
phallus de ’'homme : malheur & vous, 6 hommes !).

Réponse des hommes Vavan-kandrondro 6, karaha tingim-
biavy e : mijaly aré, viavy e.
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Traduction : (La bouche du caméléon est pareillgagin de la
femme : nous vous plaignons, 6 femmes !).

Chceur des femmes : Mason-kandrondro 6, mitovy amim-
bihin-dalahy e : maty aré, lalahy e»!

Traduction : (Les yeux du caméléon roulent commes vo
testicules : malheur a vous, 6 hommes!).

Réponse des hommes Le&lan-tingim-biavy e, karaha lelan-
kadrondro : resy aré, viavy e».

Traduction : (La langue du caméléon est comme annguettes :
nous vous plaignons 6 femm#¥s)

Voila quelques exemples de discussions qui se piasate les
hommes et les femmes lorsqu’on va inhumer un mort.

Mais que se passe-t-il lorsqu’on arrive au tombeauwdoit se
faire I'inhumation ?

3- L'inhumation au tombeau

Le cortége arrive maintenant devant le tombeaupe$ les
hommes enlévent leurs chapeaux en signe de rgspecte tombeau.
Le mpiambin-jinyou gardien demande d’abord la permission d’entrer
dans le tombeau en parlant aux ancétres qui sgntddés ce tombeau,
en demandant une place libre pour déposer le cadaarce moment, il
met un verre dbetsabetsalevant le tombeau.

Aprés cela, des personnes agées avec les parentefaiot
cherchent un endroit libre. Quand ils en trouvksg|6hatenyprennent
tout de suite la béche pour creuser la fosse, a@®sautres les
remplacent. Quand le creusement est fini, on lamece piece de
monnaie dans cette fosse et on prend aussi le madataché de son
brancard et on le descend dans ce trou en touszaidte vers |'est.

18 Eugéne Régis MANGALAZAEssai de philosophie betsimisaraka, le sens du
famadihanap. 40.
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Cela fait, on met une croix portant le nom du défisa date de
naissance et celle de sa mort au-dessus de sa téte.

4.- La derniere recommandation

Enfin, avant de combler la fosse, il faut d’aboadd la derniere
recommandation. Le plus agé de la famille prermhlale et dit :

Texte en malagasy Traduction en francais

«Indreto zaho babanao « C’est moli, ton parent
manipy teny kely aminao. Henoy ny qui te parle. Ecoute-moi.
teniko. Eto ny toerana izay misy C’est ici la place ou sont tes

ireo razanao. ancétres.

Amin’izao fotoana izao, Maintenant nous te
mametraka anao eto izahay. déposons chez eux.

Aza mafiangatra, aza Ne te leve pas en
mankarary zaza madinika, aza fantdme qui rend malades les
mampatahotra ny mpandeha. enfants. Ne fais pas peur aux

passants.

Matoria tsara eo amin’ny Dors bien a la place ou
toerana izay nametrahana anao. I'on t'a déposé.

Tsy manambady, zanaka, Tu n’as plus de femme,

sakaiza any an-tanana ianao. Ireo ni d’enfants, ni d’amis au

izay miara-mipetra aminao no Vvillage. Mais tes amis sont

namanao. désormais ceux qui
demeurent avec toi.

Tsy foinay ianao, nefa Nous ne voulons pas
Zaflahary no mandahatra raha nous séparer de toi, mais c’est
jiaby. Dieu qui commande toute

chose.
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Koa aza avela salama izay Enfin, ne Ilaisse pas
namosavy anao, ha alina na tranquille celui qui ta
antoandro». ensorcelé, ni la nuit ni le

jour ».

La derniére recommandation finie, on comble ladoss

A co6té du tombeau, juste pres du pied de la crmixdépose
tous les objets qui étaient chers au défunt : @ssimarmite, verre pour
boire, cuillere, couteau, ...

Et avant de quitter le lieu, le prétre s’adresse derniere fois
au defunt :

Texte en malagasy Traduction en francais

« Eto anao izao. « Tu es la maintenant.

Nandritra anao narary dia Pendant que tu étais
nanao fikarakarana araka izay malade, nous t'avons soigné
vitanay izahay. selon nos possibilités.

Matoria ary mipetraha Dors bien et reste calme.
tsara.

Ary raha mbola mahavita Si tu as encore du

mitarotaro ianao, aza avela pouvoir, attrape celui qui t'a
salama izay namono anao raha tué si ce n’est pas ton Dieu »
toa ka tsy Andriamanitra”

Enfin, I'ainé de la famille prend la parole et reome tous les
assistants. Il dit :



41

Texte en malagasy

« Tompokolahy sy
Tompokovavy, vita ny raharaha
nataontsika. Voalevina ny maty
amin’ny fasan-drazana.

Misaotra betsaka. Tsy ny faty
sanatria ny vava no isaorana! fa
lanareo marobe, namoy raharaha,
namela ny adidy ary tonga
nanotrona izahay.

Misaotra  betsaka. Ary
mahazo manatona ny tokan-
tranony ny tsirairay, ka aza misy
eky ny ratsy fa ny tsara ihany no
hifamonjiantsika toy itony ».

Traduction en francais

« Messieurs et
Mesdames, notre devoir est
fini. Le mort repose maintenant
dans le tombeau des ancétres.

Nous vous remercions
beaucoup. Ce n’est pas la mort
gue nous remercions, a Dieu ne
plaise ! mais c’est vous qui
avez quitté vos occupations
pour nous accompagner.

Merci beaucoup. Vous
pouvez maintenant rejoindre
votre foyer. Que le mal n’existe
plus, mais que plutot le bien
gui nous réunisse tous ».

Si la parole est terminée, les gens remettent [Ehapeaux et se

précipitent pour rentrer au village.

En y arrivant, les assistants rentrent chacun slogzmais la
famille du défunt ne s’éparpille pas pour écoutaelques conseils
adresseés par le plus agé de la famille.

Ainsi, un jour apres I'enterrement, la personnplis agée de la
famille adresse la parole a sa famille pour dorqeslques conseils.

Voici ce qu'il dit :

Texte en malagasy

« Samby fianakavianan’'ny
maty aby atsika jiaby. Ka aza atao
be loatra ny alahelo, satria ny

Traduction en francais

« Nous sommes tous de
la famille du défunt. Il faut
avoir du courage dans notre
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fahafatesana dia lalana tsy maintsy tristesse puisque la mort est
handalovana karaha fahaterahana. un phénomene biologique
Noho izany, ny fahafatesana dia comme la naissance. Alors, la
fitohizam-piainana any amin’ny mort est une continuation de
tontolo vaovao hafa. Ka mifalia ary la vie mais dans un autre
tandrovy tsara ny fihavanana, monde. Ainsi, soyez
indrindra indrindra eo amin’ny courageux et gardez bien
lafiny asa, satria ny ohabolana notre fihavanana surtout au
malagasy milaza: “Ny firaisan- niveau du travail, puisque le
kina no herys. proverbe dit: « L'union fait
la force ».

Apres ces conseils, les membres de la famille reéo a leur
foyer, en continuant leur travail quotidien. Voitour le deuxieme
chapitre de notre travail, maintenant, nous allgos le troisieme
chapitre intitulé : « L’'exhumation ».
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CHAPITRE Il

L'EXHUMATION

|.- Définitions

Le mot exhumation vient du latinex» qui signifie hors de et
« humus» qui veut dire terre.

Ainsi, le terme exhumation se définit étymologiqeemcomme
le fait d’ « extraire un cadavre de la terf@ »

Mais selon leDictionnaire Le petit Larousse francaisxhumer
c’est déterrer. L'exhumation qui est en fait le ttaine de I'inhumation
est donc synonyme de déterrement. Autrement dit,loss de
'inhumation on enterre le cadavre, dans I'exhuorabn le retire de la
terre. Mais que veut dire «exhumer » pour les iBesaraka de
Sarahandrano ?

Selon les Betsimisaraka de Sarahandrano, la telogieo
« exhumation » a diverses définitions.

19 Dictionnaire encyclopédique pour tous Nouveau petipussep. 409.
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Primo, elle signifie déterrement d’'un défunt de I'entlai il a
été inhumé et son transport vers le tombeau aatdi&fiaterana ny
maty any am-pasan-drazgny

Secundpl’exhumation se définit également comme I'actdmn
faire rentrer un cadavre dans un tombeau en cinfots ici, on
déterre le mort, on I'enléve du cercueil en boisrele fait entrer dans
un nouveau cercueil en ciment.

Cette action est appelée augsmpidirana anaty hazo vato
c’est-a-dire le dépdt d’'un mort dans un cercueitiement.

Tertio, ce mot a aussi un sens courant. En fait, I'exhiomase
définit habituellement comme l'action de déterrer dadavre pour
ramasser et regrouper ses ossements. Cette aetidih fésimponana
taolam-baloou ramassage des huit ossements.

Telles sont les différentes significations ou pixsictement les
différentes définitions de la terminologie « exhtimm .

Mais comment préparer I'exhumation ?

Il.- La préparation

Soulignons ici qu’il y a deux sortes de préparatiola
préparation lointaine et la préparation immédiattefpar la famille.

L’homme, en tant qu’étre pensant, sait qu’il dodumir, qu’il le
veuille ou non. C’est la raison pour laquelle JWasllemin a bien
déclare :

« L’homme connait qu’il doit mourir et 'animal
lignore »*°.

En effet, avant de mourir, chaque personne prégéj@ son
inhumation, voire son exhumation.

20 Jules VuilleminEssai sur la signification de la mogp. 325.
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Il doit laisser beaucoup d’héritage a ses enfanta ea famille.
Par exemple, il laisse des terres, des bceufs, beputargent... Cette
préparation organisée par une personne avant sa swppelle
préparation éloignée.

Ici, la mort n'est pas encore présente : elle asbee a venir.
Cependant, on se prépare a l'avance puisque I'homesteun étre
mortel, ou comme le dit Heidegger, « un étre-padmbrt ».

Ensuite, il y a aussi une préparation faite paataille. Ici, la
famille a perdu un étre cher. Elle doit donc a tpuix préparer
'exhumation de cette personne. Alors s’il en d@ssia comment les
Betsimisaraka de Sarahandrano préparent-ils |'exitiom ?

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, I'exhumatiest
pas un jeu, mais c’est un devoir vraiment impérieDiest la raison
pour laguelle celle-ci nécessite une organisatioire une préparation
a I'avance afin que cette cérémonie soit bien réuss

En d’autres termes, dans I'exhumation, 'hnomme tnjdas le
« fil qui suit l'aiguille » taretry manara-pily, mais celui qui « décide
et qui tranche »nfandidy manapaka

Contrairement a I'inhumation, I'exhumation est w#&emonie
qui se prépare et qui s’organise a l'avance. Eat,eHien avant cette
cérémonie, une réunion de famille doit avoir ligti.c’est durant cette
réunion qu’'on discute sur les éléments nécess§ias exemple, le
bceuf, le riz...), qu'on partage deéja le travail qui@nfaire.

Soulignons ici que pendant la réunion de famitheif ie monde
participe et parfois il y a méme une grande coimttah d’idées.
Cependant, elle prend fin toujours par I'ententeast la prise d’'une
décision fixe.

Alors, puisque la décision finale est bien annonocgesait le
jour ou I'on fera 'exhumation et les familles &iter, le plus ancien du
lignage organisateur va dans chaque village et daague famille pour
lancer verbalement [linvitation mafatoro tsaboraha Les invités
honorent alors la cérémonie et portent une padi@p ditefangalafia
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adidy. Cela est fait pour garderfibavananaet la sagesse malagasy qui
dit : «Firaisan-kina no hery (L’'union fait la force).

Lors de la derniere semaine avant la date précest, ici que la
famille organisatrice fait vraiment une préparatides taches pour
faciliter le travail.

Trés souvent, la répartition des taches se faitladdacon
suivante : les jeunes gens cherchent le boissggelines filles pilent le
riz, les femmes adultes préparent le café, et lesintes adultes
choisissent 'homme qui collectera toutes les sommi@rgent dite
fangalafia adidy (participation) et désignent I'homme qui fera le
discours asavolana.

C’est toujours dans la derniere semaine avant ténugnie
gu’on fait également I'annonce, c’est-a-dire I'abda mort qu’'on va
exhumer. A cet effet, au coucher du soleil, unéghdtion de la famille
comprenant six représentants accompagnés panpEnandroet le
mpiambin-jinyvont au tombeau ou repose le défunt a exhumer.

Ces personnes se rassemblent a la partie nor@-&shdroit ou
I'on a inhumé le défunt a exhumer. Elles déposkmsales offrandes :

- L’eau indispensable a la vie ;
- Le riz, nourriture essentielle des Malagasy ;
- Le miel, pour que la vie soit heureuse ;

- Le peigne et le miroir, pour que le défunt et &sétres
puissent se préparer avant de sortir de leurs maiso

- Le toaka mena(rhum de couleur rouge), nécessaire a
I'occasion de toutes réjouissances.

On fait alors I'invocation oydro pour dire au défunt qu’a telle
date, ces représentants viendront ici pour I'exhungm plus, on
annonce également cette cérémonie @pana (ancétres), car ils ne
sont pas uniquement des parents du défunt maisoié aussi nos
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parents. Enfin, si I'invocation est finie, ils ratoent au village. Tel est
en ce qui concerne la préparation de I'exhumation.

Mais qu’est-ce qui se passe aussi au moment d¢d@f

Ill.- Le jour de la féte

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, le dérentede
I'exhumation ne dure souvent qu’une journée. OBja dhoisi une date
précise, un samedi, par exemple. C’est un jouefast bien un jour
favorable a I'exhumation. Alors le vendredi soir,partir de vingt
heures, commence la veillée digmandrimandry apres que tout le
monde a terminé le repas du soir.

La famille organisatrice et les invités sont présepour se
réunir dans un hangar C'est la que le public, y compris les membres
de la famille, se regroupe pour rehausser la fédeexécutent des
chansons avec des danses traditionnellekotdrazana sy dihin-
drazang.

Certains jeunes jouent aux cartes et aux domiaosijg que les
chrétiens qui se regroupent dans une chambre guaille nouveau
cercueil du défunt a exhumer chantent des cantiagliggeux.

Le vendredi, vers minuit ou peu avant minuit, lesmrer
discours commence. Ici, c’est ’homme que la faandrganisatrice a
choisi qui fait le discoursrgsavolana tout en transmettant le message
de cette famille aux invités. L'orateur peut utlides proverbes ainsi
que des joutes oratoires. Voici un extrait de dissale M. Jules (un
tangalamenale ce village, lors de la cérémonietsienandrimandry

Texte en malagasy Traduction en francais

« Azafady indrindra tompoko « Nous nous excusons beucoup,
0! Mesdames et Messieurs !

L Hangar : c’est une maison réservée a la célébrdtitsimandrimandry
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Mangataka fahanginana.

Ny antony
fahanginana dia tsy midika
velively hiteny ny hendry, ka
mangina na mitandrenesa ny
adala. Tsia, tompoko, sanatria ny
vava lavitry ny lela.

angatahana

Mitsangana eto izahay hisolo
vava sy hitondra tenin’'ny
flanakaviana izay tompon’ny
lanonana atrehintsika izao.

Ny antony mampivory atsika
izao dia tsy inona akory fa
fanaovana asan-drazana; satria
ohabolana Malagasy milaza:
“Matingoro mitatao vato, fisaka
ny loha, marangitry ny volom-
body, fomban-drazana tsy azo
avela”.

Vory eto tokoa atsika, hanao
famadihan-dRatompokolahy...

lzy moa dia efa fantatsika fa
naty taona maromaro izay. Koa
ankehitriny dia hamadika azy
atsika mba ho lasa razana
mitahy.

Ny fanafody moa araka ny
fitenin-drazana dia tsy voafolaky
ny tokana. lzany indrindra no
antony mahatonga atsika vory

Nous demandons le silence.

Nous avons demandé Ile
silence, non pas parce que le sage
va parler et que les fous doivent se
taire et écouter. Non, mille fois
non, Mesdames et Messieurs.

Nous nous mettons debout
pour porter la parole de la famille
organisatrice de la cérémonie a
laquelle nous assistons.

La raison de cette réunion
n'est autre que la réalisation des
obligations ancestrales, car un
proverbe malagasy dit: «Un
serpent portant sur sa téte un gros
caillou, sa téte est devenue plate et
sa queue pointue, mais il respecte
malgré toute la sagesse des
anceétres ».

Nous sommes effectivement
réunis ici  pour  exhumer
Monsieur...

Nous le savons, il est mort
depuis quelgues années. Et
maintenant nous allons I'exhumer
pour gu’il devienne un ancétre
protecteur.

La sagesse de nos ancétres dit
gu’'une seule personne ne peut pas
sanctifier un médicament. C’est
'objet de ce regroupement en
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maro izao.

Ka eto ary dia fisaorana
lehibe atolotra anareo satria
nahatsapa tokoa izahay
ankehitriny fa tsy miaina irery fa
mivelona ankaiky ny fiaraha-
monina, akilan’ny anadahy sy
anabavy.

Farany, ny hira tsy arahin-
tefaka dia tsy tsara, ary ny fety tsy
mandem-bava dia tsy mety.

Koa indreto ary dia misy
voatsirambin’ny  tanana, tsy
kobay atolotra atsika enti-
miaritra tbrimaso

Izy io dia hitanay fa tena kely,
nefa mason-tsokifly, = masom-
boalavo, izay kely anana enti-
mihiratra.

Koa ireo ny toaka sy ny kafe,
raiso fa “lambolahy niota vitsiky,
tany himboany tsy mangoafia”

grand nombre.

Ainsi, nous vous remercions
beaucoup car nous savons
aujourd’hui trés bien que nous ne
vivons pas seuls, mais nous vivons
dans la société, a coté de freres et
sceurs.

Enfin, une chanson sans
battements de mains n’est pas
bonne, et une féte sans quelque
chose a boire est également
mauvaise.

A cet effet, voici une petite
chose ramassée au hasard, ce n’est
pas un baton qu’on nous présente
pour lutter contre le sommeil.

Nous voyons gu’elle est tres
petite, comme «les yeux dun
hérisson ou d’'un rat, on regarde
avec le peu qu’on a ».

Voici alors le rhum et le café.
Buvez-les comme le dit le
proverbe : « Un gros cochon qui
mange une petite fourmi, il sait
gue c'est petit, mais son ventre
contient quelque chose ».
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Mazotoa milalao, tompoko Jouez bien, Mesdames et
Messieurs.

Une fois le discours terminé, la féte continue. jeemes gens et
les jeunes filles circulent de gauche a droite pautager aux assistants
le toaka menale betsabetsat le cafeé.

Le samedi, au moment ou le cog chanteaffeno akohp la
famille sacrifie un boeuf. On peut manger tout deede foie, le coeur
(rahaambdotrany. les abats). Et le matin, on fait cuire toutdste de la
viande. Tous les jeunes gens et les jeunes filleticpent a la cuisson.
Les jeunes invités aident aussi la famille a prépde repas. lls se
sentent parfois trés fatigués. lls savent qu’il gemucoup de gens qui
sont venus, mais il faut que tous soient servisanriture.

Avant de prendre le repas du midi, on fait d’abtedjéro
masaka(invocation sur le cuit) : on place de la viand@ée avec du riz
sur une petite étagere. Et I'orateur parle doucémerappelant Dieu et
les ancétresnfiantso Zafahary sy ny razgnaA c6té, les autres
chantent a haute voix, tandis que le membre le phgsde la famille
organisatrice écoute la parole de 'orateur.

Voici un extrait de I'orateur lors déro masaka
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Texte en malagasy

« Andriamanitra sy ny razana,

Traduction en francais

« Dieu et les ancétres, nous,

mbola mahafaly izahay zanakareo vos enfants, sommes trés heureux

no miantso anareo hanatrika ary
hininana sakafo izay atolotray
anareo an-kafaliana.

Heverinay fa tsy fahalalam-
pomba baka ny mihinana
alohan’ny ray aman-dreny. Noho
izany, avia ianareo manatrika ary
mihinana izao sakafo izay
karakaranay izao.

Indreto ny hena matavy ary
vary tsara ahandro. Ento |
Andriamatoa (ny maty) hiaraka
hihinana aminareo.

Farany, mba valio tso-drano
izao fanasana ataonay izao. Ny
marary ho salama, ny mitady
hahazo zaka tadiaviny !”

de vous inviter a assister et a
manger le repas que nous Vvous
présentons dans la joie.

Nous pensons que c’est une
impolitesse de manger avant les
parents. Ainsi, venez assister et
manger ce repas gque nous avons
prépare.

Voici la viande grasse et le riz
bien cuit. Amenez avec vous le
défunt que nous allons exhumer,
pour manger avec vous.

Enfin, que la bénédiction soit
la réponse a notre invitation : que
celui qui est malade guérisse, que
celui qui cherche de la richesse en
trouve ! »

Apres cela, on fait le couvert et on prend le regasidi. Chez
les Betsimisaraka de Sarahandrano, le couvertnestre traditionnel :
on met le riz cuit sur des feuilles de banan@mpanana ravim-pont$y
et le bouillon dans des morceaux de bambou. Aujburdcertains
villages de cette commune utilisent les assietteslad collectivité

villageoise.

Apres le repas de midi, on attend I'heure pour alecimetiere.

Vers deux heures de l'aprés-midi, le deuxieme disco
salangitry commence et apres cela, on va au cimetiere pare fa
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I'exhumation. Pendant le discours, les hommes miettekitamby? et
les femmes portent Igalévand®, car pour les Betsimisaraka du Nord,
ces vétements sont des tenues ancestrales.

Voici un extrait de discours avant d’aller au cimet pour

exhumer un mort ;

Texte en malagasy

« Eto moa tompokolahy sy
tompokovavy, dia mbola
mangataka fahanginana
amintsika jiaby. Satria ny antony
anaovana fahanginana dia tsy
misy zavatra hafa f60 mbola
mahakasika an’ity zavatra izay
ifamoriantsika eto izao.

Araka ny teny
nifandrenesantsika hatrin’ny
alina ity moa dia rehefa avy
misakafo antoandro androany dia
handeha isika ho any am-pasana
izay misy an’Andriamatoa... izay
hamboarina izao.

Ka tonga amin’ny fotoanan’ny
fandehanana tokoa izao, ary
mbola miangavy anareo lehibe
tokoa izahay fianakaviana mba
hanotrona hatramin’'ny farany,
izany hoe, raha tsy efa vita ny
fanafody izay hataonay izao.

2 Kitamby: pagne pour les hommes.

Traduction en francais

« Messieurs et Mesdames,
nous vous demandons encore a
tous un peu de silence, car il y a
encore quelque autre chose a dire
concernant cette cérémonie a
laquelle nous sommes réunis
maintenant.

Comme nous avons déja dit
hier soir, apres le repas de midi

aujourd’hui, nous irons au
cimetiere ou est enterrée
Monsieur... que nous allons

exhumer maintenant.

Le temps du départ est alors
arrivé, nous la famille, vous
demandons encore avec insistance
votre aide jusqu'a la fin de ce
devoir, c’'est-a-dire jusqu’a la fin
de la cérémonie a laquelle nous
allons assister.

23 Saldvana vétement de femme en deux piéces, qui recowvia thte jusqu’aux
hanches et des hanches jusqu’aux pieds.
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Faharoa manaraka izany, ato Deuxiémement, voici un peu
moa dia mbola misy zavatra kely de boissons, le reste de ce nous
lambilambin’izay efa  avons bu pendant la nuit, que nous
nisotrointsika hatrin’ny alina ily  allons boire ensemble cette petite
ka hiarahantsika misotro amin’ny quantité. Apres cela, nous irons au
fahakelezany izany. Ary cimetiere pour exhumer le défunt.
haorian’izany dia hiainga isika
ho any am-pasana.

Ka misaotra tompokolahy, Ainsi, nous vous remercions
mankasitraka tompokovavy. beaucoup, Messieurs et
Mesdames.

Une fois le discours fini, on va au cimetiere. @méae un tissu
neuf pour le défunt et un tissu blanc pour I'enpeler. 1l y a aussi une
sorte de boisson alcooliquibgdka menpa qui est réservée pour cette
céremonie.

En arrivant au cimetiere, l'officiant fait d'aborth priére
collective. Apres, on passe a l'exhumation. On BsBaalors les
ossements avec respect. Lors du ramassage deseosseam met des
tissus imprimés autour du défunt a exhumer pour tjuges les
personnes étrangeres au ramassage ne le voiefitgasant ce temps,
les chansons traditionnelles continuent toujours.

A la fin du travail, on vérifie bien gu’il n’y a gaun os d’oublié.
Enfin, on met le défunt dans une caisse, sanseyuldi mettre une natte
appelédsihy harefopour recouvrir sa demeure.

Quand le devoir est fini, on retourne au villageaidun fait
mérite d’étre souligné, c’est que I'exhumation ese cérémonie qui
obéit a un certain nombre de reglements. Nous fllmir alors les
regles a suivre lors de I'exhumation.
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IV- Les regles a suivre

Le déterrement est non seulement une cérémonigequiepare,
mais aussi une cérémonie qui obéit a certaineggseyloici quelques
regles a respecter lors de I'exhumation.

Tout d’abord, on n’exhume le cadavre qu’a particohe a sept
ans apres sa mort s'’il est un adulte. Mais s’'gjis’d’un enfant, on peut
I'exhumer a partir de la troisieme année de sa.mort

Ensuite, quand on ramasse les ossements, on renesfaeds
a la téte : on commence par les orteils vers s @ette démarche
symbolise le passage de I'hnumain vers le divin.

Puis, quand on r'habille, il faut suivre la mémaylee que le
ramassage des 0s. On commence par le pantalon|apaiemise et
enfin le chapeau.

En outre, si la personne a exhumer est de sexaifgnce sont
les femmes qui ramassent les ossements, si lanmersest de sexe
contraire, ce sont les hommes qui entrent en jeu.

Enfin, on ne mélange jamais les ossements des feranceux
des hommes. On ne mélange pas non plus les cadbaigsaux
ossements.

Tel est,grosso modple chapitre concernant I'exhumation.

Mais il faut se demander maintenant : quelles Emnvaleurs de
cette coutumes ?
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TROISIEME PARTIE

ANALYSE PHILOSOPHIQUE SUR
L'INHUMATION ET L'EXHUMATION
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Dans cette troisieme et derniére partie de noénaait, nous
allons essayer d’évoquer ou plus exactement delemiavantages de
linhumation et de I'exhumation sans oublier d’grsalr également les
inconvénients ou bien les problémes causés patetesrites.

Ceci étant, nous allons étudier en premier liewsdsurs de
I'enterrement chez les Betsimisaraka du Nord ots ptecisément
chez les Betsimisaraka de Sarahandrano.
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CHAPITRE |

VALEUR DE L'INHUMATION

Signalons ici qu’au moment ou on va enterrer leaved il y a
beaucoup de choses qui se passent: des chantdhcear,cdes
discussions ainsi que diverses plaisanteries. Tl ne signifie
jamais, cependant, que l'inhumation est quelqueseh® vide de sens
et de valeur.

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, I'inhumagsd loin
d’étre un amusement frivole, mais elle reléve ddevoir vraiment
sérieux. C’'est que l'enterrement a une significatiet une valeur
profonde chez les Betsimisaraka du Nord.

Premierement, I'inhumation est avant tout une céréenqui a
une trés grande signification et une trés grantuvaans la mesure ou
elle montre directement la supériorité de I'hommar papport a
'animal. En d’autres termes, les animaux n’ont fidée d’'inhumer les
cadavres de leurs congénéres. lIs les laissenpati@ ou. C’est pour
cette raison qu’ils sont qualifiés de « bétes ».
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L’homme, lui, enterre toujours les cadavres danendroit tout
a fait spécial, qu’il appelléasanaou tombeau. De plus, il inhume le
mort avec des rites funéraires. En effet, il eslifj@ de « personne ».
Certes, la valeur de l'inhumation réside justemdamis la différence
gu’elle introduit entre ’'homme et I'animal. Brdinhumation garde le
prestige de 'lhomme en tant qu’homme.

Par ailleurs, il y a aussi une chose trés impogtant
I'enterrement est également synonyme de quiétutist @& deuxieme
valeur de I'inhumation.

Enfin, inhumation nous protege aussi de toutestesode
maladies. Comment cela ?

Quand les cadavres commencent a pourrir, ils dégagdes
odeurs nauséabondes qui peuvent rendre maladegvie®s. Mais
grace a I'inhumation, nous ne respirons pas cestpues. Ainsi, nous
pouvons affirmer que l'enterrement nous protégetaiges sortes de
maladies. D’ailleurs, s’il y a un homme tué panialadie tres grave (le
cas du choléra, par exemple), la maladie s’éparpilbartout lorsqu’on
n’enterre pas le cadavre. En effet, elle pourtaiisaétre catastrophique
pour les vivants.

Puisque nous inhumons les morts, nous vivons nemnreit.
Dans ce sens, nous pouvons affirmer avec une merggsurance que
inhumation est tres utile pour les vivants.

Mais que nous apporte de son c6té I'exhumation Refent
dit, a quoi sert ou servira exactement I'exhumation
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CHAPITRE Il

VALEUR DE L'EXHUMATION

Comme linhumation, I'exhumation est loin détre un
divertissement, mais elle est un devoir tres graver les vivants et
tient une place tres importante pour les Betsimlsade Sarahandrano.
Elle est trés importante dans ce sens qu’elle neanme grande victoire
sur la mort. En d’autres termes, si la mort est pedurbation, une
rupture et voire une grande tristesse pour la fajiexhumation est en
revanche une grande victoire de 'lhomme sur la mArwrai dire,
I'exhumation est un événement heureux.

Comme preuve de tout cela, il ne s’agit pas derpteunais il
s'agit de féter, de danser et de faire sortir tlasstalents que nous
avons, a savoir les poemes et les diverses darakkrifjues.
L’exhumation se pratique alors dans une atmospluérejoie, de
quiétude et de satisfaction pour les vivants. Gerfexhumation est
une féte pour la famille. C’est la premiere utitie I'exhumation.

Mais que nous donne vraiment I'exhumation ?
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Les Malagasy sont tout a fait convaincus que latnest
inséparable de la vie. Le proverbe betsimisaraki@asti semble
confirmer cette vision :

« Tandra vadin-koditry, faty vadin’aiiyLe grain
de beauté est I'époux de la peau, la mort, I'épaleséa
vie)**,

Ce qui signifie donc que la mort est inséparabldniér a la
vie : 'homme est né, en quelque sorte, pour mo@Ependant, la
philosophie malagasy refuse l'idée selon laqueflemort est une
cessation ou un arrét définitif de la vie. Il eshivgue I'étre doué de
souffle et de mouvement cesse de respirer et deos®oir, mais cela
ne signifie pas que la vie s'arréte la. Selon ldogbphie malagasy,
seul le corps doit pourrir, mais I'ame restera mbea C’est la raison
pour laquelle Andrianampoinimerina a déclaré :

« Mon corps disparaitra, mais mon ame et mon
esprit resteront parmi vous et aupres d’ldama, mon
successeur, je serai toujours a ses c6tés poualohuier
des conseils.

Cette citation nous montre trés bien que la morsigeifie pas
une disparition totale, mais elle signifie plutdh pont que I'étre
humain doit traverser et franchir. C’est la raigmur laquelle il faut
bien comprendre le sens profond de I'exhumatiosi @une sa valeur.

Selon la philosophie betsimisaraka, il y aura umeecavie apres
la mort, mais cette fois-ci, elle se trouvera damsdela. Néanmoins, il
est impossible d’accéder a cette nouvelle vie passer par la mort et
I'exhumation. A ce propos, Félix Pérez a raisom#inmant :

« La mort est rapport & un autre monée »

Et Thomas Lévi-Strauss a aussi raison de dire que :

« L’enterrement marque le commencement de la
vie nouvelle $'.

4 Eugéne Régis Mangalaiag poule de Dieup. 49.

% Fulgence Fanonyasina. Dynamisme et recours & la traditigm 318.
%6 Félix PérezP’une mort & l'autre p. 4.

2’ Thomas Lévi-Straus§ing essais sur la mort africainp. 383.
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Toutefois, la mort et linhumation ne servent anrisans
I'exhumation. Autrement dit, c’est par le rite dexhumation que le
déefunt devient uiRazana mitahyancétre bénefique).

Certes, I'exhumation est une cérémonie trés imptetaussi
bien pour les morts que pour les vivants. C'estalaon pour laquelle
nous engageons le maximum de dépenses possiblesgsurer cette
féte (dépenses en riz, en boeufs, en argent, egi€ner

Alors une question qui se pose maintenant se trétreecelle-
ci : « Qu'apporte vraiment aux vivants le défurdrbexhumé ? »

Il faut accepter d’abord qu’il y a une relation renes morts et
les vivants. En d’autres termes, les morts ontibedes vivants et les
vivants ont besoin des morts. Thomas Lévi-Strausiste bien sur cette
question :

« Les sacrifices offerts par les vivants constituen
un viatique : les morts ne se sentent pas seuls st
nourrissent des ames des offrandes. C’est pourgsoi
funérailles exigent un grand rassemblement d’homehes
de nombreux rites propitiatoire$%

Ce passage nous montre trés bien que les mortsesnin des
vivants pour assurer leurs besoins (vétements, nenalcool, etc.).
C’est I'objet de nos offrandes.

Mais les vivants ont besoin également des ancptresassurer
leur vie sur terre. En effet, pour pouvoir compmenkks fonctions des
ancétres chez les vivants, nous allons analyseiflexion de Thomas
Lévi-Strauss sur la mort africaine. Cela nous senpartinent puisque
les Malagasy sont aussi issus des Africains. \@aris cette réflexion !

%8 |bidem p. 387.
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Fonctions Pourcentages (%)
PUNIr. .. 19
RE&compenser..........covevvvieviieiienan. 31
Maintenir l'ordre............cc. o, 39
Assurer la féecondité......................... 37
Donner la richesse........... ...cccccco.... 24°

Ce tableau nous montre trés bien a quel point leftees
aiment et aident les vivants dans leur vie. Maigrions maintenant nos
réflexions sur la conception malagasy des foncta@ssancétres.

Chez les Betsimisaraka du Nord ou plus exactemeet tes
Betsimisaraka de Sarahandrano, le défunt bien ighemnibien exhumeé
aide beaucoup les vivants dans leur vie. Il exeree influence tout a
fait réelle. Par exemple, il peut assurer la fegén€’est la raison pour
laquelle il y a beaucoup de personnes qui n'ontd@asfants (ndmba,
qui vont demander la bénédiction aupres des arscptrer régler leur
probléme. Pour ce faire, elles fontwwady(voeu, promesse) en disant ;
« Donne-moi un enfant et je te donnerai tel objet.

Voici donc un extrait de l'invocation lors d’'woady fait par
Jules Batry en 2004 :

Texte en malagasy’ Traduction en francais

« Miantso anareo izahay, « Nous vous appelons, Dieu
Zafahary ; ary koa anareo et les ancétres, qui sont la source
Razafa jiaby loharano nipoirana. de la vie.

Ny antony iantsoana L'objet de I'appel c’est une
anareo moa dia fangataham- demande de bénédiction.

% Thomas Lévi-Straus§ing essais sur la mort africainp. 43.
30 Source Cf. « Liste des informateurs », p. 3 de ce travail.
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pitahiana.

Ny zaza madiniky aty an- Les enfants ici au village
tanana moa somary misedra ont beaucoup de problemes: de
olana : maro be ireo vehivavy tsy nombreuses femmes n’ont pas

miteraka. d’enfants.

Koa raha miteraka izy ireo Ainsi, si elles ont un enfant,
dia mamono aomby aty am- nous tuerons un bceufici au
pasana izahay » tombeau ».

Aussitét I'invocation terminée, on se sent en bosauaté. Et un
an plus tard, le probleme est réglé. Pour les derSarahandrano, cela
montre donc que les ancétres assurent la fécondité.

D’ailleurs, les ancétres peuvent garantir égaleneemichesse.
C’est pourquoi lesray aman-drenydemandent toujours des aides
venant des ancétres lorsque leurs enfants vontlolrede la richesse
quelque part. Voici ce qu'ils disent le plus souven

Texte en malagasy Traduction en francais

« Miantso anareo izahay, « Nous vous appelons, vous
Razafia am-pokon-dreny sy am- les ancétres du c6té maternel et du
pokon-dray. cOté paternel.

Ny antony iantsoana dia L’'objet de I'appel concerne
momba ny zanakay. nos enfants.

Izy ireo dia handeha lavitra lls vont aller loin pour

mba hitady vola aman-karena. chercher de [Il'argent et des
Tantano izy ireo mba hahita raha richesses. Guidez-les pour trouver
tadiaviny. la chose gu’ils cherchent.

Tsy haiiry 06lo fa Qu'ils ne désirent pas les

31 Source : Befalia, voir liste des informateurs3 le ce travail.
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hirin'Glona! Tsy hitokizan’'izay autres mais que les autres les
malaifly ary homehezan’'ny tsy tia, désirent! Que ceux qui les
fa ho zary omby mazava |6ha détestent ne rient pas d’eux, mais
zaifly ka ho soa mandroso, soa qu’ils aient un zébu a la téte
mimpody. Hahazo raha tadiavifiy blanche. Qu’ils fassent un bon
é!». aller et un bon retour. Qu'ils
obtiennent ce qu'ils cherchent é!”

Et un an apres cette bénédiction, les enfantsdew@nus riches.
Il y a plusieurs d’entre eux qui conduisent undebebiture lorsqu’ils
rendent visite a leur village natal. Ainsi, toutacenontre également
qgue, selon les gens de Sarahandrano, les ancésresdent beaucoup
dans leur vie s’ils savent bien les respecter.

Outre cela, I'exhumation est aussi une renconieefais entre
les vivants et les morts et une rencontre entreil@mts eux-mémes.

Elle est une rencontre entre les vivants eux-mémuesqju’elle
exige le rassemblement d’'un grand nombre de peesofmembres de
la famille ou non) pour I'accomplir.

En effet, I'exhumation fortifie lefihavanana parce qu’elle
oblige les gens a se réunir, a s’entraider etex fisemble. En fait, les
Betsimisaraka de Sarahandrano gardent la sagessearmgetres
affirmant ;. «Fafafody tsy voafolaky ny tokama (Une seule personne
ne peut pas sanctifier un médicament). Ainsi, dagent toujours que
ce que I'un n’a pas pu faire, il peut étre combdé les autres. Ce qui
revient a la citation de Eugéne Régis Mangalazaseitiant :

« Soyez comme les bananiers : les jeunes pousses
entourent et soutiennent les grandes feuilles, est |
grandes feuilles protégent les jeunes pousses ». Ou
encore : « Soyez comme le pied gauche et le pmt dr
I'un glisse, l'autre rétablit 'équilibre.

%2 Eugéne Régis Mangalaza, publié par Fulgence FadansTsionkatimo (Vent
du Sud) I, IV p. 9.
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Enfin, pour terminer ce chapitre, il nous semblpiteh de voir
la vision de Mangalaza a propos de I'exhumatioricM&a constatation
et son analyse :

« Dans un premier temps (lors de lI'inhumation), la
mort est vécue comme facteur de désordre et de
déséquilibre : 'homme se trouve ici en face d'un
événement qui le surprend et le déroute totalemeumdsi
s'en remet-il totalement au destin miandry
lahatr’Andriamananitrg, mais dans un second temps
(cas de I'exhumation), 'hnomme cesse d’étre ‘ledfi
suit l'aiguille’ (taretry manara-pily : il est plutdt celui
qui ‘décide’ et qui ‘tranche’miandidy manapaRa™.

Dans cette longue citation, nous pouvons compreiolenex
idées essentielles. Tout d’abord, 'exhumationuest grande victoire
sur la mort : le mort qui a été rejeté (lors detégrement) devient un
ancétre bénéfique et vit dans un autre monde rksde Dieu.

Ensuite, I'exhumation est un grand espoir pour Jesants
puisqu’ils vont bénéficier de la bénédiction desédres. Tout cela
revient a dire que I'exhumation apporte beaucowpvathtages aussi
bien aux morts qu’aux vivants. Mais un proverbedrigl pas aussi :
«Misy lafiny ratsy aby ny zava-drehets&? (Traduit librement : toute
meédaille a son revers). La pratiqgue de I'inhumagtre I'exhumation
ne pose-t-elle pas parfois des problemes ?

Cette question nous mene au chapitre suivant,-a*ééte a la
critique de ces deux rites.

% Ibidem pp. 9 - 10.
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CHAPITRE Il

LES PROBLEMES DE L'INHUMATION
ET DE L'EXHUMATION

Avant d’évoquer les inconvénients de l'inhumatioh de
I'exhumation, nous allons, avant cela, abordepleblémes causés par
la mort.

La mort pose parfois un certain nombre de problé&iaespour
lindividu qui meurt que pour les vivants. En faklle perturbe
I'individu qui meurt, la famille, voire méme les meres du village.
Perturber signifie causer des troubles, des déssitdAlors, la mort
perturbe I'individu qui meurt puisque le corps dale souffle et de
mouvement s’arréte brusquement de bouger, de sntie réfléchir.
En fait, il devient un corps inconscient. Mangalagauligne cette
perturbation individuelle :

« Perturbation individuelle puisque [I'individu
passe brusquement et radicalement d’'un étre doué de

34 Dictionnaire Le Petit Larousse illustr@. 769.



67

souffle et de mouvement a un étre inanimé, a upscor
gisant »°.

En outre, la mort perturbe aussi la famille victin@@est la
raison pour laquelle les membres de la famille i@etulbeaucoup quand
iIs perdent un étre cher. Certains parents du dé&fewiennent fous ou
tombent gravement malades. lls se sentent treseorahx. lls sont
désespérésvéry fafiahy mbola velojio Parfois, quelques sceurs du
défunt se suicident pour pouvoir suivre leur fréfeut cela se passe
dans la famille lorsqu’elle perd un étre cher.

Enfin, la mort dérange aussi les membres du vill&jez les
Betsimisaraka de Sarahandrano, il est tout a Madrdit d’aller aux
champs quand il y a au village une personne décdeeesffet, les
membres du village arrétent de travailler. Mangalaz bien raison
quand il dit :

« La mort est également une perturbation pour le

groupe : elle entraine la cessation de tout tradailtoute
activité dans les champs et au village »

Cette citation souligne tres bien que la mort dgeaindividu
qui meurt ainsi que la société.

Au terme de cette analyse, la mort pose parfoisgrand
probleme tant pour l'individu qui est mort que ptes vivants.

Ainsi, il est tout a fait normal que les hommesaieeur de la
mort, car cette derniere est, dans un autre seesnégation de la vie.
A ce propos justement, Valéry disait :

« La mort enléve tout sérieux a la vig. »

Et La Bruyeére affirmait lui aussi :

% Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka : sens du
famadihanap. 30.

% |bidem.

37 valéry, cité par Louis-Léon Grateloup daBéctionnaire philosophique de
citations p. 218.
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« La mort n’arrive qu'une fois, et se fait sentir a
tous les moments de la vie: il est plus dur de
I'appréhender que de la souffrit®»

Enfin, Mangalaza écrit également :

« La mort est semblable a ce couteau tranchant qui
a coupé brutalement sans risque d’échec, le teddon
zébu destiné aux cérémonies funébres : 'animal@fe
débat, essaie de s’enfuir, de se dérober a ce fabaig
cela ne sert a rien car il finira toujours par suber, par
fléchir »*.

Cette citation signifie tout simplement que la mwous arrache
brutalement et sans aucune pitié. Elle nous pitécijguelle que soit
notre force) hors de cette existence terrestrengue appelons « vie ».
Tout ce dont nous venons de parler raconte ledgor@s de la mort.

Mais quels sont les problemes ou plus exactemesis gont les
méfaits de I'inhumation et de I'exhumation ?

Comme la mort, linhumation et I'exhumation pressrit
guelgues problemes : problémes qui touchent nornersent a la
famille, mais aussi a tous les membres de la gociét

D’aprés I'étude que nous avons faite lors de noBerhes sur
terrain, I'inhumation et I'exhumation font perdrdafois du temps et
des richesses.

Elles font perdre du tempsn@ndany fotoanadans la mesure
ou celles-ci obligent d’arréter les travaux auxropa et toute activité
au village. Chez les Betsimisaraka de Sarahandmamay’enterre le
mort qu’apres trois jours au minimum. Certainesifi@sgardent méme
le cadavre durant une semaine. Et durant ce telepanembres du
village ne peuvent pas travailler. Or, les Malag&spectent en plus les
jours interdits &ndro fady. Par exemple, le dimanche, le mardi et le
jeudi sont des jours interdits pour les Betsimikarde Sarahandrano.

% La Bruyere, cité par Louis-Léon Grateloupictionnaire philosophique de
citations p. 211.
%9 Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka : sens du
famadihanap. 45
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Si ces jours interdits s’ajoutent aux jours fun@si alors on ne peut
travailler qu'apres deux semaines: il y a la dome pure perte de
temps.

Par ailleurs, chez les Betsimisaraka de Sarahaodrén
préparation de I'exhumation dure un ou deux moendant tout ce
temps, les membres de la famille ne peuvent paailler a cause des
réunions continuelles de la famille pour discuteseamble de la féte.
Ces réunions incessantes réduisent, bien stmilestde travail.

Ensuite, I'enterrement et le déterrement font pErdiussi
beaucoup de richesses. C’est la raison pour lagjuell proverbe
betsimisaraka dit :

« Kadidy tsy miasa haraia (traduit librement, un
homme avare ne peut pas organiser une exhumation ».

Ce qui veut dire tout simplement que cette cérémoni
d’exhumation est vraiment trés colteuse. On daifagar d’énormes
dépenses pour pouvoir la réaliser.

Chez les Betsimisaraka de Sarahandrano, on doittuenoins
un zébu lors de I'exhumation. Mais combien parnsi \dlageois se
sont posé la question : « Combien colte un boelieark actuelle ? »
A vrai dire, il est trés cher. En plus, lors denfiumation et de
'exhumation, on doit acheter beaucoup de riz puurrir les invités,
on doit acheter beaucoup de matériaux, a savosr,véements, des
planches pour fabriquer le cercueil, du cimentarhme le dit Robert
Dubois : « la matiére diafy ou I'alcool »°.

En somme, lI'inhumation et I'exhumation demanderd¢ grosse
somme d’argent. En effet, elles deviennent un chestaau
développement d’'une région et d’'un pays, étant dogque I'argent
destiné au développement d'une région ou d’un pesfs réservé
uniqguement a ces deux rites. Et ce gu’il ne fa @ablier, c’est la
réduction du temps de travail qui va de pair avecdnormes dépenses

0 Robert DuboisOlombelona, Essai sur I'existence personnelle dectve a
Madagascayp. 27.
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entrainant ainsi le retard économique d’une régioire d’'un pays tout
entier.
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CONCLUSION
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Aprés avoir fait une analyse approfondie de linlation et
de I'exhumation chez les Betsimisaraka du Nord los précisément,
les Betsimisaraka de Sarahandrano, nous pouvomganant passer a

la derniére étape de notre travail, c’est-a-dilee @nclusion.

Tout d’abord, nous faisons une remarque généralst gue
les Betsimisaraka de Sarahandrano gardent le ggesd#i I’'nomme en
tant gu’homme. Les soins prodigués au cadavre, ries de
inhumation et de I'exhumation constituent des ywes de cette
remarque.

Pour les Betsimisaraka de Sarahandrano, I'hnommeurest
étre mortel. lls sont tout a fait persuadés queidacommence par la
naissance et se termine par la mort. En dautremew® la vie
commence au berceau et se termine au tombeau.dRiemystérieux
en cela puisque c’est une loi naturelle.

Cependant, la mort ne signifie nullement, pour eume
dissolution totale, un néantissement intégral, apadt sans retour,
mais le passage a la fois douloureuse et nécesgaréout homme
doit traverser pour accéder pleinement a la comoténdes ancétres.
Ici, on remarque que les Betsimisaraka de Sarabaodont une
vision tout a fait opposée a celle des épicuri&eton ces derniers, la
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mort est un arrét définitif de la vie, un néantmeat intégral, une
dissolution totale du corps et de I'ame.
« L’ame périt en méme temps que le corps, par

simple dissociation de ces atomes: il n’y a aucuee
posthume %.

Expliquer d’'une autre maniére, la mort est, pous le
épicuriens, comme 'eau dans un verre : une foietee détruit, 'eau
doit disparaitre avec ce verre. Ici, ils penser¢ tp mort est une
cessation définitive de la vie.

Mais pour les Betsimisaraka de Sarahandrano, l& mest
pas un arrét total de la vie et de toute possbdiexister : la mort
n’'est rien d’autre que I'envers de la vie au mérre gue la nuit est
I'envers du jour. Or, la nuit et le jour constitida tout intégral du
temps. En effet, tant qu’il y a du jour, il y atcajours de la nuit : de
méme, tant qu’il y a de la vie, il y aura toujoudles la mort. Ainsi, la
mort est une conditiosine qua norde la vie.

Les Betsimisaraka de Sarahandrano pensent tougpies
chaque coucher du soleil est toujours [laffirmatidiune aube
nouvelle. De méme, chaque mort est la promessesdiisnnouvelle.
Autrement dit, le soleil a besoin de s’absenter moment pour
réapparaitre, de méme, 'homme de mourir pour poaoceder a une
nouvelle vie. Cette sagesse des Betsimisarakamdda&alrano nous a
conduit imperceptiblement a analyser le sens pobfeinla valeur de
inhumation et de I'exhumation avant de parler de®blémes
gu’elles peuvent causer.

Disons tout de suite que chez les Betsimisaraka de
Sarahandrano, ces deux rites ont un sens profanteajrande valeur.

L’inhumation signifie I'enterrement d’'un mort. Ceést fait
dans le but de toujours conserver le cadavre. MaiBetsimisaraka
de Sarahandrano utilisent souvent I'expresfao@riam-paty(rejet du
cadavre) pour désigner I'enterrement. Ici, on pansele cadavre est

“! Philosophie terminales F, G,, . 207.
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impur, d'ou on le rejette. Il est un événement realeux, car on
sépare un étre cher (le mort) des vivants.

Cependant, on peut affirmer que I'exhumation esé un
rencontre entre les morts et les vivants, maisi amesrencontre entre
les vivants eux-mémes. Le «retournement des morgst un
événement heureux.

Si 'inhumation est I'expression douloureuse deupture,
'exhnumation est en revanche la victoire sur la tmddans
I'exhumation, la mort n’est plus comme une chosgli@tante pour la
société, mais elle est comme la source du bierxhienation est une
source de bénédiction, puisque le défunt bien eéhpourrait exercer
une influence réelle envers les vivants. Il noute at répond a nos
demandes. A ce propos justement, Mangalaza dit :

«Les morts sont des absents-présents: les
habitants du tombeau (les morts) sont en commuaoicat
permanente avec ceux du village et exercent une
influence réelle sur leurs descendants. Du faillgjont
vécu l'expérience de la mort, ils sont investis ndu
puissance relevant directement du surnaturel. Aifssi
contribuent réellement a la réussite ou a I'échedetle
ou telle entreprise*®

Cette citation nous permet de comprendre que lessmous
aident, a condition gu’ils soient bien inhumés ienkexhumés. C’est
ce que nous avons voulu montrer dans notre travail.

Cependant, philosopher ne signifie pas seulemeint lgo
coté positif, mais il faut analyser aussi le coégatif. Ainsi, nous
avons examiné aussi les inconvénients de ces dwms Le bien
existe sur terre, mais la perfection n’existe passi, I'analyse de ces
deux rites nous a permis de constater quelguesitmé&famme nous
les avons déja énumérés dans la derniere partie ttavail.

Ainsi, pour ceux qui pratiquent tous ces ritesailt les faire
avec précautions. Si les Malagasy ne peuvent paguiiter a cause de

“2 Eugéne Régis Mangalaz&ssai de philosophie betsimisaraka : sens du
famadihanap. 2:
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la croyance, il faut réduire tout de méme le temipbien calculer la
somme d’argent a consommer pendant les événemefdsdion des
possibilités de la famille. Il faut pratiquer cées d’'une fagcon simple
et ne pas se livrer a des comportements trop coegle
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Cet index reprend les
principales notions traitées dans
le mémoire. Pour les mots
malagasy utilisés dans le
travail, il joue également le réle
d'un glossaire, fournissant pour

chaque terme ou chaque
expression une traduction
sommaire.

NOMS COMMUNS

=A=

absents-présents, 76

alcool, 63, 71

ancétres, 6, 21, 22, 30, 38, 40,
41, 43, 48, 49, 50, 52, 53, 63,
64, 65, 66, 67, 74

andro fady jour interdit, 22, 70

argent, 47, 48, 63, 65, 71, 77

atomes, 75

=B =

bananiers, 66

bénédiction, 53, 66, 67, 76

betsabetsajus de la canne a
sucre fermenté, 36, 37, 41, 52

beeuf, 33, 47,52, 64, 71

boeufs, 47, 63

=C-=

cadavre(s), 6, 7, 11,26, 29, 30,
31, 32, 34, 35, 36, 37, 38, 39,
41, 45, 46, 56, 59, 60, 70, 74,
75

champs, 23, 69, 70

corps, 26, 29, 32, 62, 68, 69, 75

couteau, 42, 70

=D =

danses, 49, 61
dépenses, 63, 71, 72
désordres, 68
développement, 71
discussions, 39, 40, 59
disparition, 28, 30, 62

=E =

énergie, 63

enterrement, 6, 7, 29, 31, 32,
34, 36, 38, 44, 58, 59, 60, 63,
67,71

épicuriens, 75

exhumation, 5, 6, 7, 25, 44, 45,
46, 47, 48, 49, 53, 55, 56, 58,
60, 61, 62, 63, 66, 67, 68, 70,
71,74,75,76

existence, 21, 22, 70

=F=

fafy, rite d'aspersion, 71
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famille, 30, 32, 33, 36, 38, 39,
41, 43, 44, 46, 47, 48, 49, 50,
52, 54, 61, 66, 68, 69, 70, 71

fampidirana anaty hazo vatta
mise dans un cercuell
ciment, 46

fanaterana ny maty any am-
pasan-drazan transport du
défunt au tombeau ancestral,
46

fangalaia adidy participation
financiere des invités, 48

fasanag tombeau, 60

fasan-dray tombeau paternel,
37

fasan-drazafia
ancestral, 6, 43

faty vadin’ainy la mort est
I'épouse de la vie, 62

fécondité, 64, 65

féte, 49, 50, 52, 61, 63, 71

fialan-tsify, excuse, 33, 37

fihavanana amitié,
convivialité, 19, 21, 22, 44,
48

filohan-pokontany chef
guartier, 18

Firaisan-kina no hery L'union
fait la force, 19, 48

en

tombeau

du

fitsimponana taolam-balo
ramassage des ossements, 46
fokonolona communaute

villageoise, 18, 19, 20, 37

fokontany quartier, village, 11,
16

=H-=

handeha hafary fatyprocéder
a I'enterrement, 35

Ho lava veloia ny aifyQue la
vie soit longue, 30

hoéram-baratra saison de pluie,
10

inconveénients, 7, 58, 68

inhumation, 5, 6, 7, 25, 34, 35,
36, 37, 40, 45, 47, 58, 59, 60,
61, 63, 67, 68, 70, 71

invocation, 21, 22, 49, 52, 64,
65

lzay ela nietezana lava vglo
qui s'est fait couper les
cheveux il y a longtemps, les
a longs, 19

=J=

joro, invocation sacrée, 21, 49
joro masaka offrande du cuit,
52
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=K =

Kadidy tsy miasa harafjaun
homme avare n'entreprend
pas une exhumation, 71

kitamby pagne pour les
hommes, 54
Konkoilo maloha ny tamiafa
alohan’ny hiditrg frappez
avant d'entrer, 9

=L =
Lelan-tingim-biavy e, karaha
lelan-kadrondro : resy are,
viavy e La langue du

cameéléon est comme VoS
languettes : nous Vous
plaignons 6 femmes, 40

lambanana ravim-pontsy
nappe en feuille de ravenala,
53

|I6hateny parent a plaisanterie,
37, 38,41

=M=

maimbq sentir mauvais, 35

maladies, 29, 60

Manantenina, 11

mafnatoro tsaboraha inviter
verbalement 48

mandany fotoana perdre du
temps, 70

mandidy manapakadécider en
toute souverainete, 47, 67

mafieno akoho au chant du
co(q, 52

mantaka losofio anao y@ous
avons perdu un étre cher 38

marmites, 63

Mason-kandrondro 6, mitovy
amim-bihin-dalahy e : maty
aré, lalahy e Les yeux du
caméléon roulent comme vos
testicules : malheur a vous, 6
hommes , 40

médicament, 50, 66

miandry
lahatr’Andriamananitra
attendre les ordres de Dieu,
67

miantso Zanahary sy ny razana
appeler Dieu et les ancétres,
52

Misy lafiny ratsy aby ny zava-
drehetra Toute médaille a
son revers, 67

Misy zavatra misakafo nefa tsy
mety voky. Ino izafy O
tingim-biavy Il y a une chose
gqui mange mais jamais
satisfait. Quelle est cette
chose? 0 Ile vagin des
femmes, 39

moémba stérile, 64

mort, 7, 25, 26, 27, 28, 29, 30,
31, 32, 33, 34, 35, 36, 40, 41,
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42, 43, 44, 46, 47, 48, 50, 54,
56, 59, 60, 61, 62, 63, 67, 68,
69, 70, 74,75, 76, 79
morts, 25, 31, 36, 60, 63, 66, 67
mosavy ensorcellement, 30
mpanandrg astrologue, 48
mpiambin-jiny gardien du
tombeau, 40

=N-=

nahavita adidy qui a accompli
ses devoirs, 32

naissance, 27, 28, 41, 44, 74

Nantsoin’Andriamanitra nody
any aminy Dieu l'a rappelé
chez lui, 30

néantissement, 74

Ny aomby mahery amin-
dreniny, ny olo mahery amin-
dray, le zébu est célébre du
c6té maternel, I'hnomme du
coté paternel, 37

Ny olombelofio dia tsy mihqgfo
I'hnomme ne se métamorphose
pas, 6

Ny tsifly dia toy ny vovoka, kely
fa manditsokalLe blame est
comme la poussiere, méme
petite, elle irrite I'ceil, 37

=Q=

odeurs, 60

Ohin-kandrondro 06, karaha
ohin-dalahy e : voa mafy aré,
lalahy e La queue du
caméléon ressemble au
phallus de 'lhomme : malheur
a vous, 6 hommes, 39

Olo ratsy 16ha 30

=P =

perte de temps, 71

perturbation, 61, 68, 69

philosophie betsimisaraka, 39,
62

probléme, 27, 64, 65, 69

problemes, 5, 11, 58, 64, 67,
68, 70

:Q:

quiétude, 60, 61

=R =

rahaambotrany les abats, 52

rasavolana discours de
séparation, 48, 50

ray aman-drenyles parents, les
notables, 18, 21, 53, 65

ray aman-dreny an-tanandes
notables du village, 18

razang ancétres, 49, 50

razafig ancétres, 6, 21

Razana  mitahy Ancétres
bénéfiques, 63
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retard économique, 72

retournement des morts, 76

réunions, 71

richesse, 53, 64, 65

rites, 6, 7, 58, 60, 63, 67, 72,
74,75,76, 77

rupture, 29, 61, 76

=S =

salangitry, silence !, 33, 37,53

salbvana vétement de femme
en deux pieces, qui recouvre
de la téte jusqu’aux hanches
et des hanches jusqu’aux
pieds 54

sambasamha repas pris au
cours d'un enterrement, 36

sambekanourriture secondaire,
12

satisfaction, 61

savoka 12

sociéte, 5, 30, 50, 69, 70, 76

soleil, 19, 21, 48, 75

souffle, 26, 62, 68, 69

=T =

Tandra vadin-koditry Le grain
de beauté est I'époux de la
peau, 62

tangalamena patriarche, chef
de clan, 18, 19, 20, 21, 39, 50

taretry manara-pilo du fil qui
suit l'aiguille, 47, 67

Tavon-dalahy mamintana
isan’alina nefa tsy misy raha
azo. O izika zahay edy
anareo menatra ,eLe pénis
des hommes péche chaque
nuit, mais il n’a rien obtenu.
O si nous sommes a votre
place, nous aurons honte, 39

tevy ala défrichement de la
forét, 12

toaka rhum, 49, 50, 52

toaka mena rhum rouge, 49,
52,55

tombeau, 6, 11, 33, 36, 37, 40,
41, 42, 43, 46, 48, 60, 64, 74,
76

tranomanara maison froide, 36

travail, 3, 7, 9, 15, 20, 23, 44,
47, 48, 55, 58, 69, 71, 72

tristesse, 20, 30, 32, 38, 44, 61

troubles, 68

tsiny harefo natte, 55

tsimandrimandry veillée, 49,
50

tsifiy, blame, 33, 37

=V =

vako-drazana sy dihin-drazana
traditions et danses
folkloriques, 49

valeur, 59, 60, 62, 75
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P

vary an-dririiifiy, riz d'hiver,
12

vary ankoérakaculture du riz en
riziére irriguée, 12

vary an-taofio culture du riz
qui se fait entre le mois de
janvier et le mois de juin, 12

vary antetity riz sur brdlis, 12

very fafiahy mbola velofio
perdre son ame étant encore
vivant, 69

vétements, 54, 63, 71

victoire, 29, 61, 67

vie, 5, 6, 7, 11, 12, 13, 18, 20,
21, 26, 27, 29, 30, 37, 44, 48,
62, 63, 64, 66, 69, 70, 74, 75

vivants, 31, 36, 60, 61, 63, 64,
66, 67, 68, 69

vorondolq hibou, 30

=7 =

zanahary aty an-tanyes dieux
sur terre, 6
zébu, 37, 65, 70, 71
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Mangalaza, 39, 66, 67, 68, 69,

NOMS PROPRES DE 70, 76
PERSONNES
=pP=
=A=
Panga, 16
Africains, 63 Pérez, 62
Andrianampoinimerina, 62
=T=
=B =
Tongavelo, 16
Batry, 39, 64
=V =
=D=
Valéry, 69
Dieu, 21, 22, 29, 30, 33, 41, 42, Vuillemin, 46
43,52, 53, 64, 67
=W =

Wahl, 28, 29
I[dama, 62

=J=

Jankélévitch, 27, 28

=L =

La Bruyere, 69
Lévi-Strauss, 62, 63

=M=

Malagasy, 12, 30, 31, 36, 48,
50, 62, 63, 70, 77
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NOMS PROPRES DE =M=

LIEUX
Madagascar, 6, 10
— A= Mahavelona, 11
Ambohimarina Il, 10 =S=

Ambohmarina |, 11

Ampitsinjovana, 11

Andapa, 16

Anivoranon’i Mahasoa, 11

Ankavanana, 10, 11, 16

Antalaha, 5, 6, 10, 11, 13, 14,
16

Antanetibe, 11

Antsambalaha, 16

S.AV.A, 10

Sarahandrano, 5, 6, 7, 10, 11,
12, 13, 15, 16, 17, 18, 19, 20,
21, 22, 29, 30, 31, 32, 35, 36,
37, 39, 45, 46, 47, 49, 53, 58,
59, 61, 64, 66, 69, 70, 71, 74,
75,76
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