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INTRODUCTION



La présente recherche s'intéresse au rapport ekigatre la tradition et le
développement socio-économique de Madagascar @rdrale fonefiana betsileodans
I'larindrano, situé dans les districts de Vohibeta’Ambalavao actuels.

Le choix se porte sur ce theme dans la mesure adoteaine dufihavanana
malagasy est un des champs de I'’Anthropologie cultureliestancrée dans la vie des
Malagasy. Donc Idéihavananay est toujours un phénomeéne d’interaction entseviriables
société et culture symbolisant les relations sesialterne et externe.

La notion defihavananase veut trés souple et extrémement étendue a Msckag
Elle désigne a la fois la parenté, la collatéraligéconsanguinité, I'alliance, I'amitié et les
relations interpersonnelles. Un proverbe sakalaité, par Jaovelo-Dzao (1991)dans son
ouvragelLa sagesse malgaclenfirme cette souplesseNy fihavanana zefy tsy miboaka;
zah’hiboako fofi!p cela veut dire que la parenté ne se limite paseaxale restreint des
consanguins et utérins. De la émergent trois caggaefihavanana: parenté naturelle,
parenté par alliance sous toutes ses formes, gassute de bonnes relations et de I'amitié.

La racine kavana du motfihavananasignifie parent, allié, ami. Les Malgaches, en
général, connaissent trois systémes de parentésyséeme patrilinéaire, le systeme
matrilinéaire et le systeme indifférencié. Mais @ela de la parenté, on pourrait traduire
«fihavanana» par consanguinité, convivialité, refegt interpersonnelles. La parenté par
alliance, tout comme la parenté issue des bontesores, est calquée sur la parenté naturelle
et/ou la consanguinité naturelle qui servent de atesd Ainsi avoir une famille comme lieu
de référence dfihavananac’est étre entouré des siens

Le 4onefana enbetsileoa comme racinemonifia». Dans le sens propre du terme,
cela veut dire: demeurer, habiter un lieu précysfer constamment, y rester car on y a
installé une habitation, c'est-a-dire: une maigansens figuré ou dans le nom communy «
monifia» traduit les relations sociales voire méme anakstrpar le lien de parenté ou la
généalogie. Au sens le plus général, heorifia» peut signifier les relations d’homme a

homme. Cela peut définir aussi les relations calggyentre mari et femme. On dit qu'une

! JAOVELO — DZAO (1991)l-a sagesse malgachiea culture Malgache face a la dialectique de laditeon et
de la modernitéAntananarivo ISTPM, 83 p, .p.25 -30.

Z La sagesse malgache: la culture malgache facediakectique de la tradition et de la modernité
Antananarivo: ISTPM, 83 p, p13.



fille est manam-ponefianaquand elle a acquis un nouveau mari et demetrez ti. De
méme, un homme estmanam-ponefianaquand il a consenti a épouser une femme et
engager ses responsabilitésnvers cette femme, ainsi que les relations sxiallec ses
beaux-parents. Mais il peut désigner égalementelesions sociales entre les villageois. Ces
derniers demeurent dans un milieu précis, avecréigies sociales précises ainsi que des
obligations, des devoirs et méme des droits.

Le fonefianaest donc un terme générique désignant a la fmidemeure habituelle,
la ou l'on peut trouver l'individu en permanences Irelations humaines conjugales ou
sociales avec ses regles, ses obligations et lasrdeque chaque membre doit respecter et
suivre, de méme que les responsabilités que chdoirassumer. En d’autres termes, cela
existe comme un étre vivant, en tant que persohms éant que membre d’'un groupe. Le
foneflanase manifeste en général dans la société betsilecelee de I'Arindrano, en
particulier, lesquelles utilise cette tradition gomsource de flux vital.

Dubois (1938) s'était fixé comme objectif de connaitre une chfm®lamentale
chez les Malgaches et surtout dans la sodétsileo «a tout ce qui les concerne: leurs
coutumes, leurs moeurs, leur esprit et leurs crogsw Arrivé a Madagascar en 1902, Dubois
avait constaté que les générations qu'il a cotoy@desent subi des influences depuis un
siecle. Les traditions sont devenues pour elleséhégmes. Actuellement, a Madagascar,
surtout dans les centres urbains et les chefs-lamuxistricts plus imprégnés de nouvelle
civilisation, beaucoup de jeunes gens et méme dhesn mdrs non seulement ne
comprennent plus, mais ignorent les traditionsigbsit lefonefiana.

Aprés le Pére Dubois, Rainihifina Jessé (19%8}iagnostiqué les us et coutumes
betsileo. Il en a décrit les contours, les avardagjdes contraintes tout en reflétant les tenants
et les aboutissants.

A la suite de ces études, et pour clarifier lesliogies du fonefiana betsilepvis-a-
vis du développement économique, nous avons chaasis cette recherche, de mettre en
exergue les avantages et les inconvénients.

Dans les années 30, Malinowskiut une facon originale d’analyser I'agencemess faits
sociaux qui constituent une contribution originai€out a une fonction dans une société». |l
est aussi une doctrine qui tire des faits d’intéoas et d’'interdépendances, des conséquences
abusives et mal fondées. C’est donc une conceptiparficielle de la notion de société dans

¥ DUOOIS H.M. (1938). Monographie des Betsile®aris, 1503p.
* RAINIHIFINA J. (1975). -Lovantsaina Ij Fomba BetsileoFianarantsoa : Imprimerie catholique, 235 p.
> MALINOWSKI: Anthropologue, Pére du fonctionnalisrdans les années 30.
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la mesure ou la dimension historique est absemteeftét, de tout temps, le monde a connu
des explorateurs, des chercheurs, défricheursuwyretéressés ou non, des savants toujours
soucieux de nouvelles découvertes. Il semble gsguja la moitié du siecle dernier, leur but
était, en général, d’exporter a des peuplades qlusioins lointaines leur civilisation, leurs
moyens modernes de communication, d’éducation,edéian ou d’économie. Avec, il faut
bien le reconnaitre, un certain esprit de supééiokt voila que depuis une cinquantaine
d’années se fait plutét le mouvement inverse: tglrapologues et scientifiques se rendent
compte gu’il serait mieux d’approfondir la cultudtes différents pays ou les échanges se font
de plus en plus avec des comportements nouveapartiet d’autre. Pavageau (1984)i a

fait I'étude d’'une communauté villageoise en pégioévolutionnaire, a étudié I'organisation
du pouvoir dans la société malgache, il a parléiade lI'idéologie dufihavananaet des
relations sociales. Il a discuté du déeroulementadeie quotidienne dans la société cible et
d’autres aspects. Dans la société betsileofilavananafait partie dufonefiana Ceci
provogue la relation de patrimoine et d’héritagducal passéiste, statique et replié sur soi-
méme, mais ouverte a celle de la culture vivanteadhique voire méme aux dialogues et aux
échanges.

Notre étude se situe, dans le champ socio-écon@naylturel et psychologique de
la société sudbetsiled. En effet, la tradition est un facteur ou un irdéur de blocage au
développement socio-économique d’'un pays. Cellprovoque la question: « Quelle est
'importance, des valeurs essentielles et des dsnitu fonefiana betsilecsur le plan
économique, social, culturel et quelle peut étneldae de la psychologie du coeur et de 'ame
dans cette société? », si on soupconndargfana comme frein au développement.

L’anthropologie culturelle est la relation de paivine et d’héritage culturel. En
outre, la famille est une société voulue par lairgatAutrefois, quand il n’y avait ni poste, ni
auto, ni avion, les gens se communiquaient diffroiént d’'une société a l'autre. lls
s'ignoraient entre eux, sauf a l'intérieur de metisociétés composées d’'un nombre restreint
de personnes. Certes, chacun dépendait de sordpésa,mere, de ses grands-parents et, pour
tout dire, de sa famille. Les époux étaient intpathélants. Il en est d’ailleurs toujours ainsi,
parce que la famille est une société voulue paatare. Elle est la plus simple de toutes les

sociétés. Elle est I'élément de base qui sert atitaar toutes les autres sociétés. La coutume

® pavageau J. (1981)eunes Paysans sans terres: 'Exemple malgachecomenunauté villageoise en période
révolutionnaire.Paris : Harmattan, 205 p.
"Sudbetsileo: société partie sud de haute terre.
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malgache, surtout la traditidsetsileoveut que la famille, conserve le souvenir de segtaes
et qu’elle les honore au cours de cérémonies asgdilfréquentées.

Elle est tenue de préter son concours en cas daas, d’évenements, de calamités
naturelles.

La société betsileo présente la solidarité colectiCelle-ci en est la base du
fonefiana D’autres questions y sont rattachées, du gemaetradition malagasycomme le
fonefana betsileest-elle un facteur de blocage au développememiedsociété?», ou encore
« Lefonefanaapporte t- il des effets négatifs dans la vieadedciétédetsile® »

DanslLa sagesse malgachie Jaovelo-Dzao (19F1xtoute culture est culturante et culturée».
Certes, a cause de la logique inhérente au pragest, effectivement difficile de revenir aux
archétypes, a la genese et au degré zéro d'unereullfoutefois, le progrés ne saurait
supprimer la tradition. Si ladite culture peut sigm aussi la plantation et la connaissance,
nous entendons I'appréhender d’abord ici dans socepdion bien particuliere, en
I'occurrence, la civilisation. En méme temps g@&eadlvolue au sein de ses propres structures
pour des raisons inhérentes a son organisatiom@)téa culture subit nécessairement des
influences de I'extérieur. Ainsi, les causes dungemnent dans une société donnée peuvent
étre internes ou externes, I'essentiel étant laegardes de ses intéréts.

Le fonefiana betsileoen effet, provoque des situations sociales difftas: d’'une
part, une situation de genre développement, etogpssement d’une sociéte, d’autre part. De
telle situation peut constituer un facteur blogyasur le développement.

Plusieurs concepts et différents adages sont em@pleny ce qui concerne ce fameux,
fonefiana betsileoCitons, entre autres: lemonifia», le dnitondra fonefiang, le diam-
ponefiana, le dJehim-ponefiana le daha-ponefiana etc. Ces termes dominent
habituellement, la vie socio-économique et politicalturelle de la société betsileo et
provoquent, ensuite la psychologie du coeur etaed.

Le 4onefana, dans la société sud betsileo, n’est pas seutemnentradition clé de
la vie sociale mais influence également la vie éotique de la société.

Selon Pavageau J. (1981), l'idéologie de la pardatérmine une conception de la
société des vivants tres hiérarchisée et intimeriéatau monde des ancétres. La parenté
impose un systeme d’attitudes, fait de respecteetedonnaissance envers les statuts plus
élevés. Elle impose un systeme de réles primordaur les statuts ainés, masculins et

originaires de groupes de résidence, secondainas|e® statuts cadets, jeunes, féminins et

8 JAOVELO-DZAO R. (1991). La sagesse malgache: la culture malgache facedialectique de la tradition
et de la modernitéAntananarivo : ISTPM, 83p, p13.
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issus de I'extérieur. Pavageau a donc étudié largété de la parenté a Madagascar avec des
systémes hiérarchiques et des stratifications deiton, I'idéologie duihavananaet les
relations sociales.

Ce travail anthropologique de Jean Pavageau est danessai de sociologie
politique qui apporte des réponses originales @uiksstion: quelle est la place de la parenté
dans les rapports sociaux?

Le champ de cette étude cible la société de fhitheno, Fianarantsoa, région de la Haute
Matsiatra et districts de Vohibato et d’Ambalavaotual. C'est a dire, les anciens
Tsienimparihy, Vohibato, Homatsazo et Alafianindiwoant la royauté.

L’'approche gualitative a dominé, le plus dans céttele, mais il y a quelquefois le
recours aux données statistiques, pour la judiificale 'enquéte effectuée. Il y a également
des interviews, des entretiens et autres obsengafmmur étayer l'analyse et enrichir la
documentation.

Le point de départ dionefianaest le lieu d’habitation comme le point d’ancraige
la famille. Que cette derniere peut étre exo lqaalatrilocale ou patrilocale ou uxorilocale,

Nous avons utilisé comme outils de recherche skobation directe, naturaliste et
participante pour justifier les hypothéses évoqué@ssi nous pouvons observer la pratique
du fonefianadans la société cible au cours des évenementsthewu malheureux avec les
cing sens naturels. Nous avons pu observer égatdangvélation du comportement dans les
situations de la vie quotidienne. Et nous avonsgpier au moindre détail sans en modifier la
trame.

Nous avons pris comme univers d’enquétes, les camamud’Anjoma et de
Mahaditra. Ce, pour obtenir des informations petamétde répondre aux questions de départ
et celles relatives a la recherche et pour véri@ighypotheses de I'étude. En tant que natif du
lieu, nous sommes persuadés que les communessrdiAlgoma et de Mahaditra constituent
I'origine de la royauté dans les sociétés du Vdbiled de Tsienimparihy. L’échantillon est ici
en fonction du jugement sur les caractéristiquedadeopulation. Nous avons utilisé la
variable statistique contrélée pour élaborer I'édtguMais plus I'échantillon est vieux, plus
il y a desTantard. C'est pourquoi le proverbe malgache difacnihetezana ka lava volo
littéralement, celui qui s’est coiffé depuis longes a les cheveux longs. Les anciens
connaissent plus de choses que les contemporimsitidroit a des privileges. Cela suppose

que la pensée des ancétres est profonde. Ce peoragrpelle les coutumes et privileges des

° Tantara histoire de la parenté, ou des familles et de&ggions par chaque village.
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anciens ainsi que leur expérience dans I'ancieawmme ou village actuel. Autrement dit,
dans la tradition malgache, ce sont les vieillajdsont beaucoup plus de connaissances et
beaucoup plus expérimentés que les autres membiassdciété. Donc, le variable age est la
meilleure méthode de sondage d’opinion retenue pette etude.

Nous voudrons savoir exactement, dans cette éti@mlution du fonefianaa
travers les ages et donner notre point de vueasplage dans la vie quotidienne de la société
du sud betsileo En effet le sujet souhaite étudier les rapporifeela tradition et le
développement socio-économique de Madagascar ehahde indocéanique en général a
travers les analyses comparatives.

Notre analyse constitue, a notre humble avis, lairage, la pratique paysanne fdumefiana
dans la sociétBetsileosurtout.

Pour veérifier les hypotheses susvisées, notre édragte, dans une premiére partie,
de la monographie de la société larindrano, dadelxieme, notre recherche s’intéresse aux
manifestations dufonefiana lesquelles sont sujettes a différentes interpaati pour
déboucher sur I'analyse des résultats et les dismus pour mieux entrevoir les perspectives

d’avenir.
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LE ROYAUME BETSILEO
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LES ROYAUMES DE L'IARINDRANO
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1.1.PRESENTATION GENERALE DE L'TARINDRANO

1.1.1. ASPECT GEOGRAPHIQUE ET HISTORIQUE
C'est le pay® connu plus ou moins officiellement, au commencenazn XX

siécle, comme payBetsileo Il est situé entre les It et 22™ degrés de latitude australe,
entre les 44™ et 45™ degrés de longitude Est. Il est composé de deavimes d’Ambositra
et de Fianarantsoa.

Le Betsileo semble borné au nord, parnfierina ou plus exactement par le
vakinankaratra a I'est par la région de la forét du pdymala. |l est ceinturé au sud, par le
massif de I’Andringitra et a 'ouest par le pdara et la vaste région deskalava.

1.1.1.1. Toponyme
D'aprés Flacoutt, le pays des larindrano qu'il nomma «Eringdranése divise en petites

et grandes Eringdranes: les petites étaient aa gadtir duquel naquit le fleuve Menarahaka ;
les grandes se trouvaient au nord et finissaienpaas des Vohits-Afiombe dont le fleuve
Matsiatra en délimite le territoire. Le pays estittplat et bordé, a l'est, de grandes
montagnes fertiles propices a I'élevage de bétillouest, il y a trois grands fleuves

confluents (Mananantanana, Zomandao et Sahanamibagjqignent la grande baie située

sous le Z%medegré de latitude : le canal de Mozambique.

Flacourt en décrivant Eringdranes pour larindra®otrouvait en plein embarras car
la définition se prétait a confusion. En effetydlsait entre deux options : arin’ny rano ou
ceinturé par de I'eau, et qui englobait I'lsandréed_alangina, le plateau signalé par Flacourt
dans la grande plaine d’Ambohimandroso (Ambalavaegc le temps, il y a eu modification
de la voyelle initiale passant de «E» en «A».Ainmsirapprochement a été fait en matiére de
dénomination et qu’en fin de compte, le plateaundb®himandroso a été retenu comme le
berceau de I' larindrano. Le débat fut clos.

L’ larindrano serait donc, texto, le pays abondamieau. Or Tsienimparihy, qui est
aussi le nom d’une bonne partie de la méme régidraduit sy» ou non, €nina» ou pourvu
de etfarihy ou riziere inondée. Cela veut dire que beaucoepulet moins de riziere, voila
qui ne s’accorde guere. La contradiction s’évanauicErindrang erina qui regrette de

marquer de atano c’est I'eau.

Pays?. territoire bien limité entre régions actuelles.

Flacourt'™: Auteur et historien qui étudie I'histoire de Madacar.

Eringdranes? le nom de I’ larindrano selon Flacourt: voir Dib(1938):Monographie des Betsile®aris,
1503p.
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D'aprés le docteur Cafdt, c’est I'lfandana qui est I'ancien village betsil

1.1.1.2.Tableau 1 :

Le tableau ci-aprés montre le mélange de la pdpualaux quelques communes dans

le district de Vohibato et celle d’Ambalavao.

Tribus en %

Communes Betsileo Merina Antandroy  Antesaka Tanala
larintsena >90 % - 05 -10 % <05
Ambohimandroso >90 % 05-10% 05-10%

Andrainjato >90 % 05-10%| O05-10P0
Anjoma >90 % <05 %

Ankaramena >90 % <05% 05-10%
Ambohimahamasina >90 % <05 %

Miarinarivo >90 % - <05 %
Vohitsaoka >90 % 05-10% <05%

Talata Ampano >90 % 05-10% <05
Mahasoabe >90 % <05 %

Ihazoara >90 % -

Mahaditra >90 % <05 %

Ankaromalaza mifanasoa >90 %

Andranovorivato >90 % <05%

Ambinananiroa 10-25% - 50 — 75%

D’apres le tableau, nous constatons que dans leorbBnunes (étudiées) ayant le

projet régional SIRSK, les populations de chaque commune sont composdstsileq de

Merina, d’Antandroy, d’Antesaka, de Tanala et atre

13 Docteur CATAT (1889 — 1890).voyage a Madagascar Paris : Administration de I'univers illustré,

PASSIM.

1 SIRSA : Systéme d’Information Rurale et de Sééuiimentaire.
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1.1. 2. LE PASSE DE L'IARINDRANO

.1.1.2.1.les grandes divisions des anciens temps
L’larindrano, dont nous avons déja évoqué I'étymaoa propos des Eringdranes

de Flacourt, s’étend sur toute la partie méridiertalBetsileo
La aussi on a relevé plusieurs régions:
» Le Vohibato qui comprend la vallée de la Mandratsyfadans sa partie supérieure
jusqu’a son entrée dans la plaine de Fianarantsoa,
» Le Tsienimparihy sur les deux rives de la grande réviu Mananantanana;
» L’lalafanindro atsimo ou lalafianindro du sud,;
» L'Homatsazo.

Telles furent du moins les répartitions et appielfet qui se modifierent en partie et
se compliquéerent quand Iberina s’emparérent detsileo
Au temps de la conquéte merina, c'est-a-dire e J@qu'a 1828 quand Radanld $e mit
en campagne pour faire la conquéte du sud, donparie le Vohibato, se fiant sans doute
aux positions inaccessibles de ses rochers, vaehit téte a I'envahisseur. De fait, une
poignée de vrais soldats, sur certaines hauteurajeat pu tenir en échec armé. Le siége
d’'Ifandana dans la grande plaine d’Ambohimandragouhe des périodes tragiques de la
campagne. En ce temps, le Vohibato dut se soumettigré I'existence de poche de
résistance en ce lieu. Ainsi, il perdit une padeson territoire transférée aux deux provinces
voisines plus dociles. Le Lalangina y gagna: IhangfiMafieva, Ambohimafarivo, Mitongoa
et Anjanamahasoa. L’lsandra recut: llangela, Amtoishanjaka, Isoamaina et I'ouest de ces
mémes villes.

La suite de la grande réunion avec le discourtsileahamenalambde Radama |
pour les divisions politiques des provinces deahidra, du Lalangina et de I' larindrano
décida du sort du payBetsileo La troisieme des provinces (Arindrano parce de’slest
soumise la derniére au roi de Tananarive) a ét#, quasi dire, divisée en cing parties :

La période de morcellement politique qu’avait cotinlarindrano sous le regne des
«Hova Mandrefy donnait au souverain merina Radama premier, acasmn favorable pour
consolider le royaume de son peére, le roi Andrigm@imimerina. En effet, 'autorité de ce
dernier était déja reconnue dans la partie septeate du pay8etsileo

Apres la prise des deux forteressedsileo (Iharafiany et Ifandana), la situation

n'était pas pour autant stable dans le pays, tant@é de Rarivoarindrano que du coété

!* Radama | est Roi de Tananarivo, successeur d’Andmpoinimerina.
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merina. La révolte du Vohibato a remis en cauggokition de Rarivoarindrano. En effet, la
nouvelle autorité gu'’il vient de recevoir de latpde Radama vient d’étre contestée par les
freres culturels auxquels sont venus s’allied@aza Andriambanonolona, Andrianonibe Il et
Andriandomaivola. Il a fallu I'intervention des trpes merina pour arréter I'insurrection, dont
les conséquences ont été ressenties, cette faseenie fagon marquée dans le pays.

En premier lieu, I larindrano a perdu au profitses voisins du nord (I'lsandra et le
Lalangina) un certain nombre de villages comprigsdane zone située au nord d’'une ligne
tracée dans les sens est-ouest entre Mahasoalggsdaga, Somaina et Antranolozoka. Il
s’agissait en fait d’'une opération de morcellemaydnt pour but de frapper durement le
Vohibato considéré comme le principal investigatéursoulevement et de la résistance du
sud betsileo Pour mieux comprendre la situation, faut-il r@lep ici les opérations de
résistance organisée a lharafiany dans le haut &tohibelles d’'Ilfandanau sud dans le bas
Vohibato, et enfin le mouvement insurrectionnelpins par les freres félons contre
Rarivoarindrano. Ce dernier était devenu vass&Raldgama apres l'institution de la nouvelle
province Merina, I’Andafiatsimonimatsiatra.

Pendant I'époque delaroandriana,il y avait des &olombavan’Andrianaou bien
des représentants du pouvoir royal, tout en garamtstatut d’Andriana. Enfin, il y avait
encore l'administration territoriale, une subdioisi bien distincte: le Tsienimparihy, le
Vohibato, le Homatsazo et I'Alafianindro.

L’ larindrano est divisée en 05 grandes provindéshibato avaratra, Vohibato
atsimo, Tsienimparihy, Alafianindro et HomatsazotteCelivision était a l'origine de la
volonté de Ravelonandro de partager le pays eesrersfants.

Le Vohibato constituait une zone de contact entre le nord sutebetsileo. Mais
également faisait I'objet de convoitise entre laagqes du Lalangina, dans le nord et ceux du
sud. Voila pourquoi il était rattaché, soit au nayee du Lalangina, soit au royaume de I
larindrano.

En fin de compte il faisait définitivement partigégrante de I'Arindrano apres la
grande bataille d’Ambohitsavo.

- Le Vohibato avaratra: le chef fut Ratsarazafindranovola. Sa capitabgt ét
Vohitrafeno et il comptait plusieurs autres villesomme, Mahasoabe, Midongy,
Ambohimanafia, Vinafintelo, Marokona, Ankaramalaz&ohinendra, Sangasanga,
Anjafiomanana, Mahatsanda et Ampano.

— Le Vohibato atsima: le chef fut Ralainony et la capitale était Andeaivo. Il est
constitué par d’autres villes comme Tsimaitohadéahitromby, Vohidroa, Vohitraveotra,
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Monongona, Vatomitantana, Amboasary, Ambohimahamadifiahazony, Ankaramalaza (au
nord du Mahazony).

— Le Tsienimparihy: le chef fut Rarivoarindrano. Vinany (Ambohimansiod en
était la capitale. Les autres localités étaienthidahy, Vatoavo, Vohimanombo (est),
Ivoefiana, Arinomby, Vohitsosy, Ifandanana, Ambatoaje Avomalaza, Angavo,
Matangivola, Fihehana, Alasora.

— L’lalafianindro n’a pas fixé ni son chef ni sa capitale. Ses wiltgaient:
Vohimena, Vohitrarivo, Vohimarina sud, Tsiakaridakarinarivo.

— Le Homatsazo (ou Ihomatsazo, forme plietsiled, Ramaheve en était le chef et
Ivohibe comme capitale. Les autres villes du Hoamisétaient: Vohimarina, Mahasoa,
Lamosina, Fanamiana, Sakaviro, Miarinarivo. Toutgféa ville de Vohimanombo ouest
disposait des chefs comme Randriantoaravo et Raar@la. Pour sa part, Aritsena avait
comme chef Ratsimatsindramanana. Respectivementjilles de Manampy et Anjahana —
Raombinanahary; celles d’Ambohiboamaso, de Tsordjayndohavolo, d’Ambohidrananaka
et de Sahamalaza -Rangorivato.

Homatsazo avait une autre capitale: Sadika, qut auaa sa téte Ralaintsikoboka. Il
supervisait également Maroparasy, Vatofotsy, Marambato, Kimaoly ou Fiafienana,

Lazainarivo, Anjanomalaza.

1.1.2.2.Le mode de production
Apres l'afotroa (le feu qui détruit tous les étres vivants: animawegétaux; feu

considéré allumé par I¥azimbg, cet événement est considéré par la littérahatsileo

comme le début d’une ere nouvelle. En effet c’dapériode d'implantation des premieres
organisations dans le pays au cours de laquellaraigsait le fondement de la civilisation
betsileo Avec I'apparition de nouvelle technique, L’ ladiano pratiqua la riziculture irriguée

avec la construction de villages correspondants.

22



1.1.2.3.L’activité religieuse:
Le culte aux ancétres signifiait la croyance en demiers par des sacrifices

d’animaux. Le plus souvent, il se manifeste en iatnan de zébus et de poules dans le but
de maintenir et de promouvoir la vie. Cela se fajzar type de lignage.

Dans le lignage, les gens coopéraient les unslesetres. Souvent le parc a boeufs
était commun et chacun exploitait des terres gé@ent proches les unes des autres,
formant ensemble la terre des ancétres téleindrazany. Cette période est qualifieée
Fahasoatanyd’'aprés le Pasteur Rainihifina. C'est la périodasidérée comme I'age d’or de

I'histoire dubetsileo une période calme.

.1.1.2.4.L’organisation politique
Il N’y avait pas de véritable organisation politig les gens vivaient dans le cadre

d’'une communauté largement consentie et solidgiree, sous la conduite d’'un doyen digne
de respect. L'esclavage n’existait pas car il vgiapas de guerre considérée comme source
de main d’ceuvre servile.

Selon Rainihifina, 'augmentation de la populatiposait a I'époque des grands
problemes d’organisation; si bien que les groupeseat décidé de prendre comme chef des
gens venant de I'extérieur (Arabes du pays Antejnoro

Il précise aussi que les premidrava betsilectaient désignés par les populations.
D’autres traditions orales rapportent que les peesnprinces étaient d’origingéazimbaconnu
sous le nom dndrianaby (les groupes déMarosada LeamanakenaVatomandrindrina
Tafimolazy Zafifiefeg par le fait qu’ils furent tous demdrianaou hova Cela veut dire que
les premiers princes de I'Arindrano sont tempontany(Vazimba. L’objet de conflit entre
les groupes voisins était la recherche des medtetarres pour en faire des riziéres. Et pour
se défendre contre l'attaque, les gens se soumérates chefs qui s'imposaient par leur
courage et leur habilité. La ruse et la guerreissent a augmenter le domaine et la puissance
d’ou les razzias d’esclaves et des troupeaux dmgpgs plus faibles. Avoir uhovafort et
puissant, constituait un élément indispensablesautaie de la communauté. C’était I'époque

deMaroandriana
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.1.1.2.5.Les anciens dirigeants
Les premierdova étaient assisté d’'un conseil des anciensatedkandriamahalala

lIs prennent les décisions importantes concerraawiel des communautés puis des sous-chefs

lesandevohovaeprésentent les hova au niveau des clans.

Le hovaconstruisait son palaitapa) au centre du village et s’entourait lui par une

foule de serviteurs dévoués:

Lestandapa gardiens du palais

Le fendapa(famorapotaks le directeur du palais qui assura le protocole.

Le fiankinantehina joua le rbéle de premier ministre c'est-a-dire deef des
andevohova

Le ramanga (olom-pady. employés a des charges spéciales se rapportdat a
personne didovac'est-a-dire s’occupant du corps dans les fuésalil

Les raindraoto et renindraoto (ou lesraindrala et renindralg les nourricieres des

jeunes princes.

La premiere organisation sociale:

Hova (détient la royauté)
Olom-potsyHomme libre)
Andevo(Esclave)

Le premier hova s’était attribué le pouvoir des ainés du temps demmunautés

traditionnelles.

Selon Dubas (1938)° les chefs dibetsileon’appartenaient pas & une seule et méme
famille comme chez lesiering sakalavabara et etc.

Selon Deschamps, l'origine des nolibessileo(hovg était lezafirambg de nouvelles
arrivées atteignaient le plateau de I'est danséffion des sources de la Matsiatra
(Sandranata).

Selon Ralaimihoatra et Rainihifina, ce sont lesbdgés du sud-est; lesagivo» (pays
Antemor9, Ramakararo (Arabe venu de la Mecque qui s’itestslir les rives de la
Matitanana au début du XV°Siécle.

' Dubois (1938). - la Monographie des BetsileBParis, 1503p, p58.
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.1.1.2.6.Les grandes dynasties du sud betsileo
- LesZafimaharivo ———— » Isandra

- LesZanakantara _____ , Manandriana et Vohibato
- LesZafianara — , Lalangina

- LesZzafimahafanandry—, Tsienimparihy

- Leszafindreony _—__, Alafanindro

- LesZzafimahatahimana______, Homatsazo

Les premiers migrants s'installaient a Ambohimahkas(principalement a
Ambositra) sur les bords deNéania «Andafi atsimonimatsiatsa

Des habitations sociales vivaient par groupes sssle les bords des cours d’eau, ou
dans les grottes.

Pendant I'époque de I'age d’or, 'économie étagdeasur la prédation, la chasse, la
cueillette, la péche grace a l'existence de nombiéats forestiers: lalatsara (Anjoma),
Midongy (Alakamisy Itenina), Lakoera (Mahaditra) d’ou lesnms Ambalahazo; (au village
de bois), Vohitsaveotsa (au village \deotsades plantes épineuses), Antavovola (a la forét de
tavovolg des arbustes aux feuilles effilées).

Les migrations s'accompagnaient d’affrontement aatike départ forcé des groupes

vaincus vers d’autres lieux.

.1.1.2.7.La nouvelle structure sociale
Le nouveau princehpva ou Hovabe hova mandrefy descendant de Ravelonandro était

appeléHovabe (hovan exercice). Il détenait I'ordre politique et isbcterritorial.
Les devins ©Qmbiasa monopolisaient le domaine occulte. lls remplaghides
anakandriamahalalayui formaient les conseils des anciens dans ksmsysteme.
Les hommes libres étaient composés de la masspapesations locales. Enfin au bas de
I'échelle sociale, les esclaves

Les anciens chefs betsileo devenaient des égorgeers bovidés (Hova
mpanomind} ils étaient chargés de racler lmzomangd. Le groupe dominant était
composeé par lesova(Hovabe et hova mpanomindd.es groupes dominés ou les roturiers
ou vohitsa comprenaient pratiquement toutes les communausgtionnelles de bas de

I’échelle a savoir les familles, les clans foko. Le Hovabese servait deanakandria les

" Hazomangabois sacré, raclé au cours des rites solenredherche de réussite diverses,

Exemple Victoire en cas de guerre, cérémonies de purifingbilo, Salamangh
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chefs de famille et dendevohovaui avaient en charge I'administration d’'un certabmbre
de clans. C’est la période tiovamandrefyapparition des mariages endogamique).

.1.1.2.8.Essai de concordance des regnes au betsileo
Les Malgaches vouaient un respect profond au sainetls le considéraient

comme un étre unique, d’'une essence supeérieurat aya sorte de vertu divine: il était le
maitre absolu sur ses sujets, leurs biens et leuoutefois il s’appuya sur le peuple qui, en
retour, devait le soutenir. Le royaulneva s'agrandissait peu a peu a coup de conquétes. Les
européens eurent beaucoup de peine a y pénétece$ de la capitale leur resta longtemps
interdit, et le droit de propriété fonciére leut foujours refuseé.

D'aprés Dubois (19385, I' larindrano est passé par quatre périodes:
D’abord, la période |égendaire: c'est I'époque muee. Le nom qui, d'ailleurs, semble
symboligque c’est Rakapy. Celle-ci était invoquées ldu sacrifice d&ohibata Pendant cette
épogue, I' larindrano, pouvait étre considérée cenarpremiere de la lignée des rois.
Ensuite, la seconde période ou les traditions beelina commencaient a s’accorder sur
certains noms, mais l'incertitude entourait enclene personne et leur sexe. Le roi de I’
larindrano (Rahasa) a été refoulé, a cause dgpes Mers la région de Lalangina depuis 1680
jusqu 1700. Il deétenait encore son pouvoir royad qui lui facilita son retour sur le tréne.
C’était la troisieme période.
Et enfin, avec Andrianampoinimerina, la quatriemérigide proprement historique.
Ramarovahoaka et Ralainony | étaient les rois kégayrés d’Andrianampoinimerina.
Pendant cette époque, betsileo perd son indépendance, et Rarivoarindrano reprémai
pouvoir royal en larindrano, c'est-a-dire a Tsigoarihy. A Vohibato nord,
Rarivoekembahoaka avait régné. Ses successewgatéiair a tour: Ratsarazafindranovola,
Raondevomavo, Randriambelonandro Ill et Andriaminelaa. Mais dans le Vohibato sud,
c’était Ralainony Il ou Andriambelaza qui avait még Ses successeurs étaient:
Raonimananina, Ralainony Ill, et Ratsiaverika qudsputaient le pouvaoir.
Mais avant Rahasa, le roi Iépreux congédié dahslengina, le Pére Valeftea donné une
généalogie des princes du Vohibato que voici.

Le premier était Rahasamanarivo (1680 — 1700) eoMitongoa, le second était
Randriambelonandro Il (1700 — 1750). Le troisiem@amarovahoaka (1750 — 1796) ou

¥Dubois (1938). - Monographie des Betsile®aris, 1503p, p235.
19 valette: Missionnaire qui a essayé de pénétreielex betsileo
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Ralainony |. Puis apres la division en Vohibatodhet Vohibato sud, le regne se présentait
comme suit :

- Dans le Vohibato nord; le quatrieme était Rarivoekembahoaka ou
Andriambelonandro Il, le cinquieme - Ratsarazatamdwola, la sixieme -Raondevomavo et
enfin les derniers étaient Andriambelonandro IlAetdriambolamena.

- Dans leVohibato sud ; Le quatrieme était Andriambelaza ou Ralainonyldl,
cinquieme - Raonimananina et les derniers étaiatdifony Il et Ratsiaverika. Vohitrafeno
était la capitale du nord; Vohitromby celle du gusiju’au temps de Raonimananina au cours
duquel ce dernier la transféra a Andrainarivo.

D'aprés Randriamamonjy F. (2068) Tsienimparihy était 'un des régions de
I'Arindrano, qui avait un territoire exigu. Au ceef le Tsienimparihy était divisé en trois:
Andoharano la partie est, avec Ifandana commeatapiDnisoa au centre qui avait Vohidahy
comme capitale, Isadika a I'ouest qui avait deapitales: Vatoavo et Kimaoly.

L’ Alafianindro était la province au sud du fleuve de Mananant@afpastgu’au fond du massif

d’Andringitra. Il se divisait également en troisrfpes: C’est I' Alafianindro proprement dit au
nord; le Manambolo dans la partie sud et I'Onisaasda partie ouest.

Le Homatsazo était I'angle ouest sud du territoifBetsileo C’était Ramatahimanana-

rafonarivo qui en était le premier roi avec comrapitale Voanjomitohy ou Aritsena actuel et
Vohimanombo a I'époque de son fils successeur [Rava.

Selon le méme Randriamamonjy F. (2006), les sumzesde pouvoir royal dans les
pays de I'Arindrano se présentaient comme suit:

Dans le VohibatoAutrefois, c’est Ramahangola qui était le roi mhevait perdu sa royauté
par désobéissance civile. Ramahangola était ledgrare de Rarivoelimasina qui le succéda.
Le roi du Lalangina en 1680 qui avait régné a Vatokétait Rahasamanarivo. Aprés sa mort,
son deuxiéme fils lui succéda (Ralainony I, ensuR@aonimananina, aprés Rakamboavola
Ramarovahoaka). Enfin, avant I'avénement de Andrigpoinimerina roi d’Antananarivo,
c’étaient Ralainony Il et Ravelonandro Il qui régma dans le Vohibato.
Dans le Tsienimparihyselon la tradition, c’est Ravelonandro, fils d’uobfe Antemoro qui
était le créateur du royaume de Tsienimparihy. @g ks fils de Ravelonandro qui ont régné
sur les autres territoires:

- Ramaharivo Andriamahafanandrina, roi du Tsieninipari

- Reony, roi du Alafianindro, et

RANDRIAMAMONUJY F. (2006). -Tantaran’i Madagasikara isam-paritraAntananarivo, 587p, p322 — 329.
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- Andriamatahimana, roi du Homatsazo.

Randrianonibe | qui a régné Tsienimparihy apres son grand-pére Ramaharivo avec

Ifandana comme capitale. Ensuite, l'un de ses figdrianonibe 1l ou

Andriamanamboatrarivo lui succéda, puis vinrent dartbnibe Il et Rarivoarindrano.
Dans I'Alafianindro le territoire d’Alaflanindro qui est au sud du fleude Mananantanana
jusqu’au fond massif d’Andringitra. C’est Reonysfile Ravelonandro qui était le premier roi
d’Alafianindro avec Vohidava comme capitale. Ensusten fils Andriambahoamanana lui
succéda Puis, le fils de ce dernier Raonimananina succéda. Vint ensuite
Andrianafananaharea. Celui-ci avait perdu, apréslqge temps, son royaume. Ainsi la
population d’Alafianindro avait porté au pouvoirfile d’Andriamanalina roi d’'lsandra : il
s’agissait de Ramasimbanonone. AndriandraninariN®,cadet de Raonimananina ayant
enfui avec son frere en payfanala(a cause de la peur de son frere Andrianafana@phar
retrouva le trone avec I'appui de la population ldf#anindro. Ensuite, Raonimananina Il fils

de Andriandraninarivo lui succéda.

Dans le Homatsazo: qui est l'angle ouest sud dutdiee betsileo,le premier roi était
Ramatahimanana Rafonarivo. Voanjomitohy (ou Ariédeen était la capitale. Son fils
Ravalanarivo lui succéda. Vinrent successivement pauvoir Raompanarivo -fils de
Ravalanarivo, Ramaheve Randriananahare et sesfitsoisAndriandomaivola Ratovonone,

Ramaroarivo, Ramaheve.

.1.1.2.9.Etalement progressif des _tritis
La mosaicité des tribus malgaches est frappactdle des immigrations tres

anciennes, venant d’Asie par petits paquets eus@at pendant longtemps sur les cotes;
puis celle de la montée par I'est de petits groupgisse répandaient peu a peu sur les
plateaux. Chacun de ces groupes gardant commetioonde son existence la cellule vitale

d’'une noblesse a caractére sacré incommunicable.

21 Etalement progressif des tribus : In— Saint — @bodling. (1927).des origines des malgachesnthropos.
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1.1.3. L'’ARINDRANO ACTUEL :

L’ larindrano historiqgue est constitué par deuxtridits actuels, Ambalavao et
Vohibato. Le district de Vohibato est composé deatguze communes rurales dont
Mahasoabe, lhazoara, Alakamisy Itenina, Vohibatoeshu Maneva, Talata Ampano,
Soaindrana, Andranovorivato, Vohimarina, Ankarammala Mifanasoa, Mahaditra,
Vonhitrafeno, Vinanintelo et Andranomiditr&t celui d’Ambalavao constitué par dix huit
communes (dix sept communes rurales et une comnoubp&ne). Il s’agit de Besoa,
Manamisoa, laritsena, Ambohimandroso, Ankaramenahitkarivo, Kirano, Vohitsaoka,
Fenoarivo, Andonaka, Anjoma, Ambohimahamasina, Mahg, Ambinanindovoka,
Miarinarivo, Andrainjato, Sendrisoa. Et la commumbaine est celle d’Ambalavao.

Les quatre sous parties d’Arindrano pendant la utdyaleviennent deux districts
indépendants. Aujourd’hui et depuis lindépendart® Madagascar en 1960, c'est la
constitution de 2007 qui crée le district de Volahgartie intégrante de I'ancien district de
Fianarantsoa Il. Ces deux districts qui regroufidatindrano dans la région sud de la Haute
Matsiatra, c'est-a-dire, le district de Vohibatdestistrict d’Ambalavao, disposent trente et
deux maires et deux députés.

L’ larindrano est composé de trois cent cfiogontanydont cent soixante dans le
district d’Ambalavao et cent quarante cinq dansia Vohibato .Il a une population de plus
de 300000 habitants, avec des densité de 47hdb/Kansuperficie de I larindrano est de
667,66knt dont le 486,62kmse trouve dans le district d’Ambalavao et 181,04kams celui
de Vohibato.

.1.1.3.1. Organisation structurelle de la socigté

Les liens qui unissaient les membres d’'une mémelléaétaient trés forts; cette
union était considérée comme chose précieuse: devat rien faire qui puisse la rompre ou
la relacher. Beaucoup de questions se discutarecoreseil de famille et il fallait les traiter en
secret. On doit, entre parents, pouvoir comptemules sur les autres. Les visites fréquentes
étaient recommandées; il ne fallait pas se tenitééart des membres de la parenté;
pratiguement on se visitait beaucoup, surtout &chsion des événements heureux ou
malheureux: naissance, maladie, déces. Les praverdapellent cet idéal avec autant
d’insistance lorsque la menace plane sur ces lie@slle-ci réside dans les rivalités, les

inimités, les haines entre membres d’une méme lasvluvent fréquentes et profondes.
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1.2.LE GRAND PRINCIPE DE L’ANCIENNETE :
Ici, le groupe pére, mere, enfant est en déperdatioite et en conformité avec

les principes formels hérités des aieux. |l vaalejge cette tradition continue sous une forme
atténuée, eu égard a I'évolution de la société daspace et dans le temps. Les grands
parents constituent la branche maitresse a pagtiaguelle prend source toute forme de
nouvelle vie. lls sont d'ailleurs eux-mémes tribiga de la souche originelle: des ancétres
disparus. Plus on est ancien, plus on asseoit wonité au sein de la famille (du lignage par
extension).

La famille chez le sud betsileo, représente enqueekorte le bananier dont les
rejetons croissent indépendants autours de lartége. En tout cas, ces détenteurs du pouvoir
spirituel ne sauraient s’appuyer que sur l'activitatérielle de leur descendants. Cela veut
dire que les familles ressemblent aux fleurs duahaam: quand elles sont encore dirigées vers
le ciel, elles paraissent ne former qu'un seul,tondis quand elles s’inclinent, chacune
occupe sa place propre.

L’'image proverbiale des tiges de citrouilles quissddivisent en de nombreuses
ramifications, mais qui se raménent tout a un mpaiet d’attache, ainsi que celle des fleurs
de bananier illustrent, non seulement, la visiotsie® du monde, mais plus encore, les
limites de onefiana qui découlent d’une vie commundira». La généalogie donne un
sentiment de profondeur, d’appartenance a I'histaile profond enracinement et la notion
méme de devoir sacré qui consiste a allonger teliggnéalogique. Rien n'est possible, en
dehors de cet Aina», vie précieuse qu’il faut préserver et accroipeur demeurer en
«relation avec» le tronc commun aux nombreusesfiGons. L'organisation familiale du
betsileo de I' larindrano s’articule autour des mgi® parents qui sont les sources des
générations, des péres et des meéres, des enfardkgu® part, la famille englobe aussi des
«havana. L’'organisation du pouvoir se situe dans la lagigle I'organisation sociale, c’est
pourquoi, au pouvoir traditionnel des ainés s’adet pouvoir de ceux qui, au village, ont
acquis un nouveau statut. Le pouvoir traditioneeient & 'ensemble dBay aman-dReny
c'est-a-dire les ainés, ceux qui ont une placeilggiée dans la parenté, mais certains

personnages exercent plus particulierement ce popelitique.
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1.2. 1. LA GESTION DU TRAVAIL QUOTIDIEN
L’ larindrano a une vocation agro-pastorale. Pehtiapréparation de la riziculture,

les hommes labourent les rizieres, ils préparemtskmences. Avant que les femmes se
repiquent les jeunes plantes du riz, les hommeinei#é ces rizieres avec le concours des
bceufs. Apres quelques semaines de repiquage, hesé® Yy reviennent pour le sarclage. lls
refont le méme travail aprés quelques semainess Moastatons que les hommastsileo
font les travaux les plus durs pour améliorer leeau de vie de leurs familles.

Le Betsileo de I' larindrano, d’autrefois, pratiquait aussiadfres activités et d’autres
cultures®® mais celles-la étaient pratiquées comme actiggsndaires. On prend comme
exemple: la culture du manioc, des patates, du,rdaitabac dans la région du Vohibato, les
cultures du tabac, des tomates, du manioc dansglarr du Tsienimparihy, Alafianindro et
Homatrazo. Il y a aussi I'élevage porcin et le fpélevage mais c’est I'élevage bovin qui
détient la premiéere place.

Le tissage et la vannerie constituent I'activitthgpale des femmes dans la région
de I' larindrano. Le tressage domine aussi la ei& f@mmes du Vohibato en général de méme
gue le tissage, celle du reste.

Mais les produits satisfont en général le besoiladamille. Par exemple, les nattes,
les sou biques, ldamba sarimbdtissu), les vétements, ...

Selon Rainihifina J. (197%) lesbetsileo ont des compétences pour la division de
travail dans leur vie quotidienne. Les hommes &gédes petits garcons, gardent les bceufs.
Les femmes agées font la cuisine pour la famillaidént les jeunes femmes et les petites
filles en s’occupant des bébés. Les petites fileEcupent de leurs petits fréres et leurs
petites sceurs. Tandis que les jeunes gens et lesné® adultes labourent la terre, les
cultivent pour gagner des produits de subsistdreejeunes femmes et leurs meres vaquent a
leurs travaux meénagers. Elles s’adonnent égalemédrdrtisanat comme le tissage ou le
tressage pour satisfaire les besoins illimitésadarnille.

Les habitants de I' larindrano sont en général,pasans mais actuellement, nous
constatons que la vie familiale de la populatiodadindrano change radicalement. En effet,

par les temps qui courent, la plupart des enfarde®jeunes de I’ larindrano sont scolarisés.

22 Culture ici c’est I'activité quotidienne professimelle. Exemple: culture du manioc, mais, tabac, ...
2 RAINIHIFINA, J. (1975):Lovantsaina || Fomba betsileGianarantsoa : Librairie Ambozontany,
235p, p 15,22
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1.2. 2. LA STRUCTURE SOCIALE :

Le précepte de la parenté betsileode I' larindrano détermine une conception de la
société des vivants tres hiérarchisée et intimern@atau monde des ancétres. Il impose un
systeme d’attitudes: c'est-a-dire, il appartient @imés de faire entendre la voix de la raison et
aux cadets de savoir les ecouter: la est le sdertharmonie, de la postériorité et du bonheur
commun fait de respect et de reconnaissance etegrtatuts plus élevés. Elle impose un
systeme de roles primordiaux pour les statuts aimésculins et originaires de groupes de
résidence ; secondaires pour les statuts cadatggeféminins et issus de I'extérieur. Plutot
que de systéme hiérarchique, il est plus pertiderparler destratification sociale’* car cette
hiérarchie est fondée sur des statuts acquis, semanie de critére de prestige, de compétence
technique, de personnalité ou autres non liéspdalze dans la parenté et percus surtout par
les jeunes générations.

Au sein de la parenté, les individus ont une plzaxiculiere qui est déterminée par
deux critéres essentiels:

D’une part, 'ordre de naissance pour ceux qui soig par des liens de filiation.

D’autre part, I'ordre d’arrivée dans le groupe, p@eux qui sont unis par des relations
d’alliance. On peut y ajouter le critere de sexasaulin ou féminin. Le systéme hiérarchique
fondé sur la parenté impose a chacun des compartenserrespondant a la place qu'il y
occupe. En outre, il esiéterminant®® pour I'organisation sociale car il définit le ¢dile de

la terre et par la méme, fonde le pouvoir politique

Les ainés ou I'ensemble des chefs de segmentgégnaabitant le village, c'est-a-
dire lesRay aman-dRerfy ont le statut le plus élevé et le plus respetsésdnt propriétaires
des terres; ils reglent les conflits et ont en @pa le pouvoir de décision en dernier ressort.
lIs peuvent donc designer les notables. Ce songeles agés ayant acquis, grace a une longue
expérience de la vie, la sagesse ancestrale. Be ifldappartiennent a la génération la plus
proche des ancétres, lesquels font partie intégrant’'on peut dire, de I'organisation sociale
des vivants.

Par contre, étant donné que le statut des épeusees au village est inférieur; on
considere que celles-ci sont étrangéres. Ainsi,odit elles venaient prendre la terre du
fianakavianaou famille. La légende rapporte qu’un petit cdrdliopposé une belle-mére et

24 Stratification sociale: in STAVENHAGEN, R. (1969)Les classes sociales dans les sociétés agradass :
Anthropos, 402 p, p44.
% Déterminant: C'est dans le sens de « facteur eadiflile plus important », c'est-a-dire & partirqiiel on peut
Expliquer le systéeme social.
%6 Ray aman-dReny.es péres augmentés des méres.
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une belle-fille: la belle mere se plaignait qu’edlié déja une béche usée car elle ne peut plus
couper les herbes et faisait des reproches a $&a filld. «Vous n’étes pas originaire du
village, vous étes bon a rien; c’est moi qui vonsetiens, vous n'avez pas le droit de cultiver
cette terre». A partir de cette anecdote, les fesrweaues de I'extérieur du village participent
rarement aukabaryou se prennent les décisions concernant le villhdgaut de nombreuses
années pour qu’'elles soient intégrées au villagka description de ces nombreux statuts, on
se rend compte que la parenté organise les individans un ordre hiérarchique bien
déterminé. Ce systeme hiérarchique est dominégsaarmcétres et ldRay aman-dRengt
détermine pour chacun des comportements correspbadsa place au sein du lignage. Un
systéme d’attitudes, un rdle plus ou moins impartiams les prises de décision collective

sont élaborés.

1.2. 3. ORGANIGRAMME D'UNE FAMILLE BETSILEO

Ancétre

<+—» Relation directe entre eux

—» L'un dirige l'autre avec
Ainé Prise de décision

Hommes |——

\ 4 \ 4
Femmes v v
Enfants

L’organigramme ci-dessus montre que I'ancétre egtremier dirigeant dans une
famille. Il est le responsable principal de la potion. Il existe des relations entre les vivants
et les morts par le truchement des ainés. C'astisan pour laquelle |eBetsileorespectent
les vieillards et les personnes agees.

Dans ce systeme hiérarchique, chacun exerce aslaifie fonction de domination

sur ses cadets et sur ses enfants, et une foragial®pendance a I'égard de ses ancétres, de
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ses ainés, de ses parents. Aller a I'encontre tle dépendance serait destructeur pour sa
personnalité. Les normes de la vie bien plus geisdatiments ou la personnalité, déterminent
les relations sociales et quotidiennes. Nous vergue les jeunes voient d’un mauvais ceil ce
systeme hiérarchique fondé sur la parenté. A heigt Bes temps ont changé!

La solidarité est la contribution au bien commuimdividu, par le fait qu’il nait et grandit au
sein d’'une société, profite de tous ses bienfaitsavantages antérieurs. Il doit donc
normalement, a son tour, fournir sa contributiomaains au maintien, sinon a I'amélioration
de ces acquis sociaux. A I'échelle d’'une sociétisilee, la solidarité prend un caractere
différent : elle est interprétable a merci selonctmtexte. Elle prend un double caractére
individuel et collectif.

La solidarité n’exclut point le travail individueihérent a chaque ménage. Chaque
individu est sollicité a participer a des travawtextifs organisés par les anciens. En retour,
la collectivité, par le biais des institutions apgpason soutien et sa prestation aux individus, si
besoin se fait ressentir. La solidarité s’exerce seain des diverses structures sociales:
familiale, professionnelle, et par l'interventior dEtat sous forme de redistribution des
revenus. Le terme solidarité n’est pas sans équajozpr il peut désigner les interdépendance
qui sont des conditions de fait de la vie socialest-a-dire la réciprocité dans le domaine :
intellectuel (le langage) et biologique (les épiiEsh Ces interdépendances se développent
avec la division du travail, générant par exempieefiort moindre pour un résultat optimal.
C’est une solidarité qui peut exclure tout sentitmearal.

Selon le degré d'intensité de ces interdépendamaggheim distingue la solidarité
mécanique, ou la division du travail est faiblebatée sur des critéres physiologiques (age,
sexe, force physique...), caractérisant les socig@smitives» ou «segmentées» et la
solidarité organique, ou la division du travail dsrte et lindividualisme accentue,

caractérisant les sociétés modernes.
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1.3. ROLES ET TACHES DANS LA SOCIETE :

Les membres des communautés paysannes familialngo seulement engagés
dans la production mais dans un travail socialeméngssaire. En plus du travail de la terre,
ils assument d’autres activités pendant et apréaitn agricole. Bien que la description qui
suit provienne de I'Afrique de I'ouest et ne sagispvalable universellement, elle donne une
bonne idée de ce que ces communautés paysanndialéiassent pour se reproduire. Elles
construisent et réparent leur maison; elles prépdeenourriture et vont chercher 'eau, le
combustible, et les autres ressources domestiglles.filent, tissent et cousent de vétements;
elles élévent des animaux, les tuent et tannens lgeaux. Elles fabriquent des instruments,
des pots et des corbeilles, des meubles et dasxbidles mettent au point des médicaments
pour leurs malades. Enfin, elles ont leur proprsteaaype de résolution des conflits et
travaillent dur pour apaiser toute une série d'argspirituels.

Nul n’est capable de tout faire. Les maris et lesudées s’arrangent pour mener a
bien la plupart des taches d’entretien du ménage.dnfants peuvent surveiller les récoltes,
les animaux ou les petits enfants. Parents et n®is'entraident pour la culture, la
construction et autres taches difficiles.

Bien que les villageois manifestent tout naturelatrune propension extraordinaire
a assurer la subsistance de tous, I'absence d’umbmeeimportant de la communauté
familiale peut avoir des conséquences négativedesunutres membres. Si le chef de la
maison va chercher du travail en ville et maintieei de contacts avec sa famille restée a la
campagne, sa femme sera surchargée de travail.obp, da production agricole peut
diminuer et les enfants mal nourris. Méme si Idam®s ne vont pas a I'école, cela ne veut pas
dire que les cultures, les animaux et les petitargés sont bien surveillés. Dans cette situation
ou tous les membres de la famille sont engagés wlarigavail nécessaire a I'ensemble du
groupe, les marges de manceuvre sont tres limildgaropension a avoir beaucoup d’enfants
n'a du coup rien d’étonnant.

La division du travail, qui s’amplifie avec I'évdlan de la société, est un facteur de
cohésion sociale qui moralise la société puisqusolaarité sociale, par exemple, «passé»
pour étre morale. Les dysfonctionnements de lasidini du travail doivent étre considérés

comme un état pathologique, passager, une anomdguit la solidarité sociale.
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La conscience collective joue un rble essentieksdandivision sociale du travail.
Pour répondre & certaines critiques, Durkheim (¥89&voqua «le phénoméne des
interactions individuelles dans la formation dedascience collective ».

Marx n'a pas découvert I'existence des classes tmrsociéte, mais il a été le
premier a en percevoir toute lI'importance histogiglia position de Marx a varié sur le
nombre de classes, la durée de leur existence raersér leur définition. Il ne distingue pas
les classes selon la fortune et le revenu, maiferetion de leur position dans le processus de

production.

1.3. 1. ROLE ET TACHES DES AINES :
Le déroulement de la vie de tous les jours dassdété de I larindrano est marqué

par les multiples rencontres a tous les coins ageé, a tous les moments de la journée. En
particulier lors des allées et venues au marcha,r&iere, ou aux tdches domestiques. Ces
rencontres sont toujours l'occasion de marque déepse; celles-ci toujours courtoises,
peuvent étre empreintes de familiarité lorsqueptrsonnes vivent des relations d’harmonie.

Depuis toujours, le village s’est organisé danssorée de contrat de solidarité pour
faire face a tout évenement pouvant survenir a @mipne de la famille ou a la collectivité. Ce
sont lesRay aman-dRengu les ainés qui ont le pouvoir de prise des @spendant tous
évenements qui se passent dans leurs familleseffen) 'adage dit quela nihetezana ka
lava vola Celui qui n’a pas coupé, depuis longtemps, saveh porte une longue chevelure.
Iy a des choses, dans la vie courante, que leerm® en savent le secret tandis que la
nouvelle génération ne connaisse pas. Cela veataticore, pensée des anciens (doyens)-
pensée profonde. Ce proverbe rappelait les coutetpsvilege des anciens dans le village
ou le royaume, ainsi que leur expérience. lls famssi les différents Saotsa selon les
évenements heureux ou malheureux. Ce sont don@iless qui en sont les premiers
initiateurs.

D’aprés I'enquéte, ce sont les doyens de chaqudléaou de chaque village qui
détiennent le Mazary> des ancétres. lls ne sont pas nécessairemenialesmais peuvent
étre des adultes. Entendez par |a, au cas ou & pgs de vieillard dans une famille, ce sont
les adultes les plus agés qui assument automateqidenrole et les taches des ainés.

Ce terme deRay aman-drenignifie littéralement « a la fois peres et merds»
s’appliqgue essentiellement aux hommes de la géoéré plus ancienne; peut étre de la

génération IV. En général donc, I'ancien par extale, ou «BAnakandriana ainé a toutes

%" Durkheim (1898): dans un article «Représentatindividuelles et représentations collectives
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les prérogatives: a lui toutes les marques de cgspdui le droit de convoquer la famille pour
les travaux collectifs, a lui le réle principal daes cérémonies les plus solennelles comme le
sacrifice en particulier, a lui toutes les gravésisions. Bref, a tout seigneur tout honneur.

Et de 1a, vient que le petit-fils est bien plus awand parents qu’a ceux qui l'ont
engendré : ceux-ci n‘ont joué qu’un role, celuittnsmetteurs d’une vie qui est I'apanage
des anciens. C’est ce principe d’ancienneté quiaglsase a la fois de la vie de famille et du
culte des ancétres. C’est lui qui nous fait mieaisis le role de chacun des membres dans la

famille.

13. 2. ROLE ET TACHES DES ADULTES ET
DES JEUNES :

Les adultes et les jeunes constituent la forceraleail pour tous et pour chaque
fianakavianadans la société de I' larindrano. En effet, leséais’occupent seulement de
préparer et d’élaborer le projet de travail danfafaille mais ce sont les jeunes et les adultes
qui en assurent I'exécution. Les adultes sont desadélégués oulraka» que le betsileo
gualifie de «ngo-malaky texto, ils sont les pieds rapides de la famile,cas de besoin.
C’est surtout le cas dansdeam-ponefianacomme les cérémonies familiales, des meceurs, des
travaux collectifs au niveau de la parenté. Ce mmadultes et les jeunes qui font office de
mains d'ceuvre dans les sociétés familiales betsied larindrano. Bref, sans les jeunes,
point d’activités réalisables au sein de chaquellifpar extension chaque société).

Le Ntaolo malgache dit wy tanora no ho avin’ny firenemac'est-a-dire que ce sont
les jeunes qui sont I'avenir de la nation. D’aptésNtaolo betsileo, lefirenena c’est
I'ensemble des familles dans une ou plusieurs pésequi demeurent une famille élargie et
vive dans des sociétés étendues. Les adultes efaigtpratiquent a tour de réle la corvée du
roi. Mais aujourd’hui, ils ont renforcé leurs cajpés pour assurer le bien étre de leur famille.

Depuis la royauté, les jeunes et les adultes sonsidérés comme un signe de
richesse pour le roi. En effet, ils pouvaient sedans les rangs de I'armée royale en cas de
guerres. Nous constatons donc que le role et tdeesédes jeunes et des adultes (surtout au
masculin) sont trés importants dans la sociétéleetde I’ larindrano. Et ce, depuis les temps
anciens jusqgu’a nos jours. lls sont les premiesparsables de la réalisation des activités de
développement: comme la construction dtefitoha» des canaux d'irrigations, des
terrassements des terrains de cultures, ... Ce es®feunes et les adultes aussi qui respectent

la coutume car il léve levatolahy> comme signe de reconnaissance de moeurs d’'une
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personne dans cette partie. Ce sont encore cettesgénération qui consolide flenefianaa
'aide du systeme dealintanana signe de l'amitié, de la familiarité entre legniles
betsileo Toutes les activités a mener dans la sociétéseient I'interaction entre homme et
femme. Si 'homme s’occupe spécialement des aétivén dehors du ménage, la femme,
qguant a elle, a la charge de la maison, de la lEmseet des autres animaux domestiques. Un
certain malaise est ressenti par les jeunes ae dysharmonie ou de disfonctionnement dans
la division sociale du travail. Cela peut étre seude conflits pouvant déboucher a une
prétention a un «niveau social » ou a une rémtioé@raéquitable du travail fourni.
L’organisation sociale impose a chacun des stahiésarchisés et des modeles de
comportement de dépendance, I'organisation poétigccentue les relations de dominants a
dominés, les problemes fonciers renforcent antagoes familiaux, I'organisation
economique fondée sur la parenté masque des rapgestploitation sur les ainés et les
jeunes. Les jeunes sont les premiers a marqueteguelations sociales telles qu’elles sont
vécues tous les jours au village sont loin de spwadre a cet idéal d’harmonie. Quelques
situations illustrent particulierement la vie adlage dans les déroulements de la vie

quotidienne ou dans les grandes occasions de stdidde cohésion ou de conflit.

1.3.3. ROLES ET TACHES DES ENFANTS :

Les petitsBetsileode I' larindrano s’adonnent a des jeux reflétantvie de leur
parent les occupations domestiques, les combatdadafs, les cultures, les grandes
cérémonies de funérailles, etc.

La fillette aime imiter sa mere, soit a 'aide Kizazasoit aux activités quotidiennes comme

le transport d’eau pour le besoin de la famillgilement du riz, etc.
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PARTIE II:
LES MANIFESTATIONS
DU FONENANA
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Le flux vital, Aina®® est le contenu précieux que I'intuition malgactigtaue au seul
«Zahahary Dieu. Ensuite ce dernier le transmet a®azafa ou ancétres. Ceux-ci, a leur
tour, communiquent la vie a leurs descendants @ermgtion en génération). Dans cette
optique, leBetsileone cherche pas a s’approprier le flux vitAina», mais a participer, le
mieux et le plus possible, a ce vaste courant ditailt il est appelé a étre le dépositaire et
continuateur. Hors de ce courant continu, pas deguussible! A linstar d’une goutte d’eau
dans un fleuve, 'homme n’a de valeur que noué eoceant vital qui vient de I'étre supréme.
Il va sans dire que la famille demeure la référepieilégiée du fonefiana, en ce sens
qu’elle contribue a la «revitalisation» et a la rggguation» de Aina. Ainsi, les havana
parents issus d’'un ancétre commun, se reconnaiasentéme sang et sont situés dans le

méme courant vital par leur naissance».

2. 1. PRECISIONS TERMINOLOGIQUES :

2.1.1.DEFINITION ET EXPLICATION DES TERMES :
Pour Durkheim, 'objet d’étude de la sociologie eshstitué par ce qu'’il appelle les

faits sociaux. Un fait social étant un phénoméngdasaui se répéte et qui peut donc étre
mesuré par des instruments statistiques et quigteitres visible.

De l'avis de ce sociologue, la conscience collecav la solidarité humaine vont de
pair avec « I'évolution de la société industriediele renforcement de l'individualisme dans
les sociétés industrielles, la notion d’intégrateotiale est devenue un de ses problémes».
Ses réflexions ont porté sur les dangers de I'éclant de la cohésion sociale. C’est ainsi
gu’il a étudié ces notions de conscience colleaivee solidarité.

Durkheim appelle conscience collective « les regrttions qui accompagnent la
vie sociale dans la conscience des individus s:aljit de I'ensemble des croyances et des
sentiments communs a la moyenne des membres deiktéset qui forme la base de la
solidarité dans sa vie propre. La conscience dolecest la plus haute forme de la vie
psychique puisque c’est la conscience de la comseid.a conscience collective est trés forte
dans la société traditionnelle. La collectivité @ groupe s'impose a lindividu par
I'intermédiaire de la conscience collective. C'psurquoi, la solidarité est également tres

%8 JAOVELO-DZAO R. (1991). +a sagesse Malgache: La culture Malgache face @idéectique de la
tradition et de la modernitéAntananarivo : ISTPM, 83p, p14.
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forte dans les sociétés traditionnelles puisqud e sentiment de similitude de conscience.
La solidarité est mécanique, l'intégration socesdeétres forte.

Dans les sociétés modernes, la division socialealail est déja tres poussée. La
conscience collective exerce moins de pressiofastonscience des individus. L'intégration
sociale devient faible, la solidarité quand elleésex n'est plus mécanique mais plutét
organique. C'est-a-dire devant étre organisée wergales sentiments d'une mutuelle
complémentaire.

Durkheim soutient que le passage de la solidaritcamique a la solidarité
organique est une marque du progrés humain. Etquaita société industrielle marche ou ne
connaisse pas de crise, il faut que la divisiortrduvail produise la solidarité, il faut que les
taches conviennent a chacun.

Selon Claude Lévi-Strauss, chaque société chasitsysteme comme elle le fait
pour le langage: «Les regles de la parenté et dtagea nous sont apparues comme
épuisantes dans la diversité de leur modele higteret géographique. Toutes les méthodes
possibles pour assurer lintégration de la fambielogique au sein de la société. La
prohibition de linceste est universelle comme dadage, et s’il est vrai que nous soyons
mieux informer sur la nature du second que suigiloe de la premiére, c’est seulement en
suivant la comparaison jusqu’a son terme que n@usr@ns espeérer pénétrer le sens de
l'institution». Il a donc proposé I'application de@ méthode structurale en linguistique, dans
I'étude du systeme de parenté, et c’est ce q@p@elé Anthropologie Structurale.

Ne structuré que l'arrangement répondant en deestons; c’'est un systéme régi
par une cohésion interne, et cette cohésion insittesa une observation d’un systeme isolé
se révele dans I'étude de transformation grace elugu retrouve des propriétés similaires
dans des systémes en apparence, différent. Ciestopie I'idée du structuralisme est née.

On appelle structuralistes, des gens ou des graiggegens pour qui la recherche
des structures est importante dans la compréhediioe sociéteé.

Aujourd’hui le structuralisme s’est transforme erstémisme dans I'étude de la
société moderne.

Selon Claude Lévi-Strauss encore, il y a plusieorscepts d’étude du systeme de
parenté. D’abord, la famille nucléaire, c’est loupe formé par un couple marié et sa
progéniture ou bien ses enfants bien que dansim®rizas, une ou deux personnes
supplémentaire puissent résider avec eux. Ensaifanhille étendue, c’est le groupe formé
par plusieurs familles nucléaires se basant surextension de la relation parent/enfant.

D’ordinaire, la famille étendue comprend un hommeuoe femme agée avec sa femme ou
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ses femmes, ses enfants célibataires, ses fillegasaainsi que les enfants de ces derniéres.
Trois générations au moins forment une famille éten Tous vivent sous un seul toit ou dans
un ensemble d’habitations adjacentes.

Puis, le groupe de parenté ce sont les groupensenigux fondés sur les liens de
parenté. En outre, on appelle filiation le principdturel en vertu duquel un individu est
affilié sur le plan social a un groupe spécifigeepgrsonne a parenté par le sang. La décision
doit étre prise des qu’une personne vienne au meinltn veut éviter tous confusion.

La filiation est ditepatrilinéaire quand on a affilié I'enfant exclusivement au
groupe de parenté par le sang du peéere (c’est lebmede groupe de sang de son pére). La
filiation est ditematrilinéaire quand I'enfant est classé dans le groupe de gadensa meére,
et gu'on élimine tous les parents du pere. Latfdraest diteindifférenciée quand I'enfant
peut étre affilié en méme temps soit au grouppéte, soit au groupe de la mere. Et enfin, il
y a un autre lien de parenté qui est tres impodante fonefiana betsileo, c’est le mariage.

Le mariage soit primaire s'il s’agit la premiéreiamd’un individu, soit secondaire
s’il s’agit 'union de tout les mariages contracfes la suite, soit prescrit quand une regle
existe et indique gqu’'un homme doit épouser une feraituée dans telle ou telle catégorie de
parent, soit préférentiel quand la coutume indiqud serait désirable qu’'un homme épouse
une parenté de telle ou telle catégorie.

Selon les anthropologues, le mot «culture» veut, diout ce qui a été crée par
I’'homme, tout ce qui n'est pas a I'état naturel.

Selon Bronislaw Malinovski (1928} «L’analyse fonctionnelle de la culture part de
principe que dans les types de civilisation: chagu&tume, chaque objet naturelle, chaque
idée, et chaque croyance remplissent une fonctitaey une tache a accomplir, représente
une partie indispensable d’une totalité organiq@®qui est important pour Malinovski c’est
le fonctionnalisme, c’est I'étude de la culture st I'étude des fonctionnements des
traditions dans une société qu’on peut appelereégaht culturalisme.

Pour les sociologues, on appelle culture, I'ensendlgls valeurs, des normes et des
pratiques qui sont acquises et partagées par aad g@mbre de personnes.

On appellevaleur dans une société, ce qui est considéré commeatsérau bien le
«Soatoavina. Elle constitue un idéal, c'est-a-dire quelqueseh d’abstrait auquel les
membres d’une société adhérent. Les valeurs sdeatant concrétement par des maniéres de

penser et d’agir des individus. Les valeurs s'ingmbsau membre d’'une société comme une

29 Malinovski B. (1922). «es Argonautes du Pacifique Occidemtalans les fles Trobriand, Pacifique.
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évidence, un absolu bien qu’il existe dans toutges® une hiérarchie des valeurs. Les valeurs
d’une société ne doivent pas étre confondues avaotion «d'idéologie». Cette derniére est
un ensemble des idées et de jugements qui serveétrae, a interpréter et a justifier la
domination d’'un groupe sur un autre.

On appellenormes, les regles de conduite en société auxquellesmtligidus sont
censés se conformer. Comme les valeurs, les nosows relatives, c'est-a-dire qu’elles
varient selon la société. Les moeurs, les lois ®tréglements font partie des normes, et
I'ensemble de norme fait I'objet de sanction, e&slire, de jugement de la part de la société.
La notion des normes permet de définir les notidasrle et de statut. On appelle réle,
'ensemble des normes auxquelles est soumisediadtiun individu occupant une position
particuliere.

Et on appellestatut, la position sociale occupée par un individu dansdciété. La
notion de statuts est liée a la notion des réles.

On appellepratique sociale et culturelle le mode de vie adopté par les individus.
A travers les valeurs et les normes apprises, liareucontribue a former une société. La
culture permet I'établissement de relation entre teembres d’'une société. La fonction
sociale de la culture est donc, de réunir un graosrdbre de personnes dans une collectivité
unique. Sa fonction individuelle est de permetirelividu de vivre en société.

Selon Brigitte Gosse et Charles Rieupeyrous (899)a culture n'a pas
exactement la méme signification concernant l'iidlivet le groupe humain. Pour le premier,
il s’agit essentiellement du développement de sesltes mentales, par I'acquisition de
connaissances et I'enrichissement de I'esprit, a@lfes, a telle enseigne que I'on parlera de
culture intellectuelle et de culture physique. Pmusecond, la culture se confond plus ou
moins avec la civilisation. Il s’agit d’'un ensemldemplexe de connaissances, d'ceuvres de
I'esprit, d’'idéologies, de valeurs, de comportersedie modes de pensée, de croyances, de
sentiments, qui se transmettent (héritage cultuds)génération en génération au sein du
groupe».

En anthropologie, le terme culture désigne I'héetale coutumes et de croyances
d’'un peuple. Une culture est un systeme d’idéesstrés de génération. Il est constitué
d’explications a propos de l'origine et de I'orgsation du monde, de regles a respecter et de
mode d’action a mettre en ceuvre dans la vie peetlengt collective. L’héritage culturel d'un

Brigitte Gosse, docteur en sciences économiqussoiles et Charles Rieupeyrous, docteur en gébigrap
économique (1999), dans leurs fiches de révisiiylé «Sciences économiques et sockaléslition par Albin
Michel, Education, 127 p.
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peuple fagonne son comportement dans des domairsss \zariés que les techniques de
I'horticulture, de la chasse, les relations enieepts ou I'organisation de la communauté. Par
ailleurs, le développement des schémas cultureléees I'écosysteme dans lequel vivent les
individus, aux maladies qui les affectent, a lelimantation et aux populations avec
lesquelles ils sont en contact. L'anthropologietunelle peut étre considérée comme une
discipline de synthése. Cela tient d’abord a laimatie ses objets d’études : dans des sociétés
de petite taille, la religion, la politique et l@womie sont étroitement mélées et ne peuvent
étre étudiees séparément les unes des autrescidstisaussi une conséquence de son projet
d’ensemble, puisqu’elle s’intéresse aux origines 'lemme et a la croissance et au
développement des cultures. L'anthropologie culleiréait également partie de ce qu’on
nomme les humanités. Les études portant sur le @igniee comme l'art, les mythes et les
rituels et sur la religion nécessitent une enqutmographiqgue et en méme temps une
connaissance profonde de la littérature, de I'imistde I'art et de la philosophie. Une culture
integre, en effet, une vision du monde, une conaepécifique de la vie et un systeme de
valeurs. Enfin, dans la mesure ou I'anthropologitucelle est liée a la fois aux sciences
sociales et a la biologie, I'un de ses centredé@lé@ts majeurs est I'interaction entre influences
biologiques et les influences socioculturelles.

Des caractéristiques biologiques de I'espece huenairx cultures spécifiques des
peuples divers, les objets d’étude de la «Sciemc€hdmme» ne cessent de se multiplier.
L’anthropologie cherche en méme temps a élaborer rmathode de recherche théorique
inspirée essentiellement par les courants évoloisde, fonctionnaliste ou marxiste qui puisse
guider les enquétes de terrain. Elle contribue iatnda meilleure compréhension de
phénomenes aussi éloignés que les mythes ancesteatonctionnement des institutions
politiques ou le comportement des minorités das®taété moderne.

L’anthropologie contemporaine a des origines iptalielles, des inspirations
idéologiques et des contraintes pragmatiques trégrmnes. Quant a ses objets, ils sont d’'une
grande diversité: la culture, les structures sesidkes éléments stables et les changements des
sociétés humaines, leurs rapports avec I'envirommématurel. La discipline a longtemps
oscillé entre deux approches difféerentes: la diassion raciale de I'espece humaine,
entreprise dans un esprit naturaliste, et |'étueke pratiques symboliques et culturelles. Cette
double orientation tient autant aux spécificitéstdriques de sa constitution qu’a sa tentative
d'opérer une synthéese de savoir spécialisés cometandlogie, le linguistique, la

paléontologie, et 'archéologie préhistorique, ttmopologie physique et biologique.
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Le passage d'une anthropologie philosophique a amhropologie sociale et
culturelle, mais également, spéculative, a engemaleéattitude critique tres marquée a I'égard
de I'ordre établi, comme le politique, la religienhle moral. En revanche, la mise en ceuvre de
la recherche empirique a suivi des cheminements fdueux, passant a la fois par un
positivisme scientiste et conservateur qui s’olagtint a classer et a mesurer les performances
physiologiques, psychologiques et intellectuelles Hespéce humaine et par une
anthropologie appliquéé™.

2.1.1.1. Diam-poneiana
Ce mot exprime I'ensemble des rites, des us etuooes, des événements sociaux

qui exigent la présence des membres de la sodiété.ceci est commandé par les relations
sociales, quelles que soient leur nature. En olgreliam-ponefianarevendique aussi la
participation active de I'individu, tant du poing¢ due corporel, du point de vue matériel, que
du point de vue spirituel. Selon le cas de figuaecontribution peut étre : argent, tissu
(lambg), beeuf, riz, ...

Le diam-ponefianaembrasse plusieurs événements: les funérailles, régouissances
familiales, lefamadihanaou exhumation des morts, fiefanaou fin de deuil, ldanefanaou

'accompagnement a posteriori d’'un défunt, et mémaariage, ...

2.1.1.2. Fitondram-ponefiana
Littéralement, ce terme veut dirgatter le fonefiana. En effet, Ifonefianaengage

I'individu a porter un fardeau. Il doit marquerfemefiangpar sa présence personnelle, et doit
engager sa force physique, ses journées, ses lsi@nmssponsabilité, ses obligations et ses
devoirs. Ainsi, lefitondram-ponefianae révele comme le fait d’assumer foeefianaeu
égard aux us et coutumes, aux relations (familigi@sjugales, ou ancestrales).

En un mot, Iditondram-ponefianac’est la réalisation dionefiana avec toutes ses

exigences, toutes ses obligations, tous ses destdiosites ses responsabilités.

%1 Une anthropologie appliquée: c'est I'anthropologiée tout a la fois de I'exploration de régions
et des colonisations «intérieurs» ou «extérieurs.
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2.1.1.3. Fehim-ponefiana
Il s’agit du lien d’'unfonefiana c'est-a-dire, de la relation sociale, entre deux

familles. Cela se passe lors du mariage de dewopees. En effet, quand un homme épouse
une femme, on légitime cette relation sociale pa wérémonie de remise de la dot aux
parents et a la famille de la femme. Betsileocélebre cette féte. Ainsi, les jeunes mariés
nouent des liens unissant les deux familles. Audrg dit, le sort est scellé entre les deux

familles nouvelles.

2.1.1.4. Hidim-ponefana
C’est un individu, souvent le plus agé, qui se iedmme le chef, dans sa famille

élargie, ou dans la société, et qui détient ladalonefianall dicte les mesures a prendre, ce
que I'on doit faire ou ce que I'on doit apporter.

Cet individu est un sage a consulter; il prodigas donseils pour le respect des liens
de parenté, et pour éviter la détérioration oudstriction duonefiana Bref, il verrouille le

fonefiana.

2.1.1.5. Mitrao-ponefiana / Miray fonefiana
Le motmitraokaou miray qui veut dire ayant une relation sociale comm@neand

deux ou plusieurs familles d'origines différentegyant aucune relation, se trouvent unies
socialement en une société ou famille unique, orulielles sontmitrao-ponefanall peut
s’agir des familles des épouses de deux sceurg)yamuesles beaux-parents d’'un frére et de sa

saeur.

2.1.1.6. Rava fonefiana
On dit qu'un(e) conjoint(e) esava fonefianaguand il (elle) s’est séparé(e) de son

partenaire, sans laisser d’enfants. Ainsi la rehatsociale entre les deux familles est
totalement coupée. De méme, ce terme est ausséudiland la société ou il se trouvait s’est

éparpillé totalement sans aucun reméde de récatnmilj quelle que soit sa cause.

2.1.1.7. Mahararim-ponefiana
Souvent, il s'agit d'une femme mariée mais répudide son mari. La femme

congédiée manifeste encore des actes, des actiom£me des gestes témoignant son deésir

de réintégrer son foyer conjugal.
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2.1.1.8. Ny fonefiana ro mafalifia
C’est un terme illustré par Andriamanalina roildgandra que IeBetsileoutilise

dans la vie en société. Littéralement, c’edbleefianaqui fait que nous sommes surpris par la
nuit, loin de notre demeure. C’est une expressiommanifeste la patience, I'endurance d’'un
individu par rapport atonefiana

2.1.1.9. Laha— ponefiana ou fehim-ponefiana
Le laha-ponefanaest une réunion de famille faite en présence dé®schefs de

familles environnantes (lBbkonolona pour désigner le nouveau chef de la famille quit d
prendre la succession d’'un ainé recemmefitdadram-ponefianaApres nécessaire fait les
familles présentes prennent toutes les décisidatives au partage de la terre, lauabeet
d’autres biens. La famille bénéficiaire dlmvabe apportera beaucoup le fardefmefiana
devant les autres. Tous IBay aman-dRenparticipent a la discussion parce quey kevitsa
raha tera-bary ka samy mamoaka ny ao am-poiBela veut dire que la raison est comme le
riz fécondé, et chaque participant doit pouvoiedie gu’il pense. Ainsi, tout le monde a le
droit de parler et de donner ses raisons pendalsdassion.

Au sens propre, l&aha-ponefiana’est I'ensemble de deux mots: d’abord, lehatra», ou
bien lamina: c'est-a-dire I'arrangement entrefdesilles. Et le mot tonefiana qui veut dire,
relation entre les familles larges ou bien un liEnparenté. L'assistance a cette cérémonie
sociale est donc vraiment importante, si bien qudoit y consacrer ses journées. Avec le
temps et I'énergie qu'il faudra.

2.1.2. LES OBLIGATIONS DU FONENANA DANS LA
SOCIETE :

Depuis la société traditionnelle betsileo et jusguaintenant, il y a des regles que la
société respecte. Scrupuleusement pour vivre en @aést lefitondram-ponefiand® qui
compte beaucoup dans ces obligations. Si les fsnistreintes ou les familles élargies
aiment endosser fenefianaelles n'auront pas de probleme de caexistence.

Si une famille ou une sociébetsileode I’ larindrano décide de vivre en harmonie

avec lefonefanaelle est obligée de respecter les reglementasts\au minimum.

%2 Fitondram-ponefianavoir définition, p38.
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2.1.2.1. La visite et les salutations

Les personnes d’'un méme terroir doivent se sdlisiqu’elles se rencontrent.

L’échange verbal qui a lieu a cette occasion sagmEgne de souhaits,
d’interrogations sur la santé, du récit des évéemeésngue I'on vient de vivre. A la personne
qui habite le lieu de la rencontre, ou a proxinitépmbe I'obligation de saluer 'arrivant, car
chacun est jaugée dans sa relation avec la comr@ugaul’entoure. « Un échange de visites
s’ensuivra pour consolider ces relations. S’il genainsi«chez moi», il ne m'est plus
étranger. Son flux vital, bien que différent du miene concerne aussitét d’ou mes formules
de bénédiction, mes questions sur sa santé, le metuel des événements qui nous sont
survenus¥. De telles salutations, exigées par les co-samétaont pour effet d’actualiser le
fihavanana
Lorsqu’une femme tient rancune a l'une de ses cogmgm elle ne répond pas aux salutations
de l'autre, et ostensiblement détourne la tétarriive méme fort rarement que pour toute
réponse, elle crache par terre. Une telle attitofflensante est désapprouvée par la société.
Pourtant, la femme n’est pas exclue de la commenéifihavananaen est abimé, non point
rompu.
La visite des membres de la famille élargies raxddes relations entre visiteurs et visités. En
effet si dans deux famillewitrao-ponefiand’'une ne rend pas visite a I'autre, la relatiotren
ces deux familles se dégrade petit a petit et st diaboutir au stade dawva fonefianau le

fihavananaest rompu totalement.

2.1.2.2. L’aide et I'entraide :

Pour assurer léonefiana l'aide et I'entraide des famillesitrao-ponefianau des
familles différentes qui sont unies dans une faoll une société, sont une sorte de méthode
defitondram-ponefiana

On donne un coup de main au membre de sa familidgme les travaux importants
des champs, comme de la riziculture ou exceptienteds que la construction de maison
d’habitation ou de tombeau. Ce phénomene intergeelolidarité, de 'ampleur de laquelle
dépend la durabilité dionefiana Le fonefianaest assurée dans le cas ou cette dynamique est

positive. La rupture est consomme dans le casaogtr

% |n TORT P. et DESALMAND P. (1978).Sciences humaines et philosophie en Afrifagis, 339p, p7.
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2.1.2.3. Le fafina, la participation aux bonheurs et aux

malheurs d’autrui :

Avant d’entreprendre quoi que ce soit : travailgaay cérémonie, etc., Betsileode
I' larindrano a d’abord I'habitude d’en discutereaMes membres de sa famille. C’est ce qu'il
appelle fafina» et celui-ci est fait en signe de politesse avhimviter toutes les familles
appartenant au lignage. Ces invitations ont chat@urenom:

Pour la besogne quotidienne de champBgelisileopratique le Raofia> pour inviter
les amis ou les membres de la lignée. Mais pougdisation d’une cérémonie familiale
avant d’envoyer linvitation formellelfaka), les ainés maitres de la cérémonie ont le
kelifototsacomme I'annonce directe entre les familles rastesi C'est-a-dire que la personne
ou le représentant de la famille qui décide dorgmmune cerémonie débarque cluse la
famille qui est les familles prochebayana akaiky pour discuter avec cette derniere des
péripéties de la cérémonie. Une ccexistence vestimals’accommode pas de pure et simple
juxtaposition. C’est ainsi que les cohabitants éadies doivent participer aux réjouissances
collectives et particuliéres de leur village. Leaugurations de maison d’'un membre du clan,
I'intronisation d’'un dirigeant, les circoncisiorlg, guérison d’'une grave maladie donnent lieu
a des visites collectives ou individuelles, aves dérandes qui expriment la participation
commune a ces fétes; on retrouve les mémes expmessie solidarité (visite, dons) a
'occasion des malheurs, maladies, incendies,; ete. celui qui, en de telles conjonctures,
resterait habituellement au champ sans venir dageil Participer aux veillées mortuaires est
également un geste essentiel, aussi les villagenisassument-ils la responsabilité et
définissent- ils différents édits pour les modalite cette participation: arrét du travail au
champ, présence au village, deuil vestimentairdeate de riz et d’argent, accueil des
visiteurs.

Toutefois ces édits peuvent étre modifiés; aingisda société de I' larindrano
devant 'augmentation notable des décés due aissance de la population, on a décidé que
désormais on s’abstiendrait du travail des chanypand le seul jour de I'enterrement, et que
si un ménage était installé sur son terrain daucylil suffisait que I'un des époux soit présent
au village ce jour la. L'existence des édits vilag manifeste que la veillée mortuaire n’est
pas seulement une participation a la douleur d'tamaille endeuillée, mais aussi une
participation a la volonté commune du village. latgipation aux joies et aux peines des

membres de la communauté villageoise déroute souigatidental. Elle est quelquefois
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formelle et limitée dans des cas déterminés paoldume et les us. Ceux-ci observés, on
peut, tout en restant intégré dans la communae@edrer indifférent aux souffrances des
autres, voire méme s’en réjouir dans lintimité. Earicaturant sans partialité certaines
situations, on pourrait dire qu’il est permis disdar son voisin mourir de faim, pourvu qu’on
le pleure, une fois mort, en participant aux rftegraires.

L’hypocrisie n'est pas nécessairement, étant daueéla participation aux joies et
aux tristesses des co-sociétaires voisins est pr@aur des circonstances déterminées.
Pareille restriction, du reste, ne peut nous étgrmasque le fondement de la solidarité relie
les descendants d’ancétres communs. Ensuite, eeldlgaches, le passage dans 'au- dela,
assuré par les rites mortuaires, est plus impodaatla cessation d'une vie terrestre; aussi
est- il inconcevable que les voisins n'y particippas. Enfin, les attitudes de méchanceté,
quelles qu’elles soient, sont généralement répresjvé’entourage en déplore les
conségquences funestes: siitevananan’est pas coupé, il en demeure altéré.

En derniere analyse, de toutes les obligationenti®s comme nécessaires a la vie
de communautaire, une seule, la participationvdlanté commune concernant le terrain, met
en jeu l'existence de la communauté; ne pas la liengwient a, s’exclure du groupe local.
Sans référence a une commune volonté, les co-amé&bitlu terroir ne sauraient plus vivre en
fihavanana.Tous ces gestes sont faits en forme de signe litegse parce que toutes les
familles conviées sont toutes deama-tomponyc'est-a-dire les maitres de cérémonies.

Pour vérifier Iimportance dufafiing il y a un terme que le betsileo utilise
habituellement commaileo tsa enin-kena toy izay tsa enim-pafitfiaEtre tenu au courant
des événements est plus important qu'avoir un naorcke viande. Il vaut mieux ne pas avoir
sa part de viande que de ne pas avoir particip@gxssions préliminaires. En connaissance
de cause vaut mieux que la viande. Donc, la noticgeation a ces obligations provoque la

coupure progressive danenanaentre les familles.

% Aleo tsa enin-kena toyizay tsa enim-patfiiaaconnaissance préalable des causes du regrenpémilial est
importante autre que les viande. Donc si nous s@maneetard,
alors, nous ne connaissons paSina
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2.1.3.LA RELATION ENTRE LE FONENANA ET LES AUTRES
TRADITIONS BETSILEO :

Il 'y a plusieurs us et coutumes queBletsileode I' larindrano a adoptés depuis la
nuit des temps jusqu’a ce jour qui font référenadamefianaaussi bien dans les relations

avec les ancétres qu'avec les vivants.

2.1.3.1. Lesrelation avec les Ancétres
(saotse et fanambanana
Le Betsileocroit que Dieu et les Ancétres sont les maitred’deivers. Aussi

implore-t-on leur bénédiction et par la suite, #tenormal quon leur adresse ses
remerciements par les rites slaotseet dufonefiana

Le Betsileofait le fanambafianda veille d’'une cérémonie familiale pendant latnui
du Fafefanale fiefang le lafionanaet lefamadihanaau cours de laquelle on offre de 'alcool
aux ancétres pour leurs annonces le sacrificel diigébu qui sera célébré le lendemain. On
fait appel aux ancétres pour qu’ils viennent aseisC'est-a-dire qu’avec l@aka gasy le

betsileofait ou donne «l&asin'ny Razafia avant que les personnes n’en boivent.

2.1.3.2. Les relations entre les vivants
En parlant de la relation donefianaavec les autres traditions, un informateur a dit

gue c’est Idonefianaqui le guide, parce que, sdamefianal n'y a point de vie normale. Le
proverbe malgacheny firaisankina no hersy réegne dans la société. Dans la vie quotidienne
paysanne, s’il n’y a pas denefiana les habitants ne finiront pas rapidement leuasaux
rizicoles. L'utilisation du rhum local fait partidu rituel betsileo et qui est capitale dans ces
relations. En effet, leoakaest important pour faire honneur a ses invitésffiéode cetoaka
gasyest une preuve d’alliance entre le donneur eedeveurCela prouve que lonefiana
provoque la solidarité, I'amitié et la relation entes familles, entre les sociétés ou entre les
villageois. En général, IBetsileode I' larindrano ne vit pas safmefianalLa longévité de ce
dernier est assurée par fikondram-ponefianale fonefianaassumé la relation entre le

mpihavanala relation avec la société en sort renforcées.
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2.1.3.3. La création du fonefana:

Le mariagé’ entre deux personnes (couple) engendre le maeistye deux familles
lequel crée urdonefiana Dans ce cas, le jour du mariage est apfatén-ponefianaC’est
une journée inoubliable pour le betsileo car pehdantemps, deux familles différentes
s’'unissent dans un ménfenefiana La novelle relation ainsi créée est appelédtrao-
ponefana.

Pour terminer cette section, on peut dire quBhefianaest le ciment qui unit les
traditions entre elles pour assurer la vie du lestsd’ larindrano. Mais cdonefanase

manifeste differemment selon les circonstances.

% Mariage: mariage traditionnelles betsiléshim-ponefiana yoir définition p38.
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2.2. MANIFESTATION DU FONENANA

2.2. 1. LES EVENEMENTS HEUREUX :

2.2.1.1. Les réjouissanceglafionana):

En général, les cérémonies familialestsileosont organisées apres la réalisation
d’'une nouvelle maison, d’'un nouveau tombeau enrgsera la guérison par suite d’'une
maladie, a la liberté par suite d’'une décisionrihunhal, de la circoncision des petits gargons
ou de tout autre événement heureux au sein darldlé. Chose promise, chose due Vava
natao »doit se solder par lafionanapour honorer les Ancétres.

La préparation de la cérémonie nécessite une datioer préalable et la
participation de toutes les familles (élargies estneintes), ce que leetsileoappelle #a
valo» c'est-a-dire que I'ensemble des quatre coté®witoire et les quatre axes: nord, sud,
est et ouest ou bien toutes les famitlegao-ponefiana
Le lafionanaest I'une des cérémonies familiakestsileoappelée autremehiridy.

Les dépenses occasionnées par cette cérémoniensaiticusement préparées : le riz, les
beeufs, les boissons et les autres denrées néeessairachetés d’avance.

Pour les préparatifs, les proches parents, les memmie la famille par alliance
(mitrao-ponefianpviennent préter main forte au maitre de céamgluiee les maisons (les
maisons du village), changer les toits, tresserraddtes pour décorer toutes les chambres.
L’association des jeunes hommes du village s’ocdgéois de chauffe, pour faire cuire la
nourriture pendant la féte. Ces jeunes homredsldhy mahery se partagent les invitations
(Iraka) pour annoncer aux familles et aux sociétés messifianakaviand la tenue de
I'événement. Les jeunes filles et les jeunes gargwec les femmes, transportent de la terre et
de la bosse de bceuf pour enduire toutes les matondllage. lls transportent aussi des
herbes pour changer les toits usés. Les hommesgbamhent les maisons et changent les
vieux toits.

Pendant Ikiridy, tous les kafin-kavana arrivent. lls apportent des dons en argent
ou en naturefdhenim-bar§ et tatim-bary), en vannerietétifisaka fitoeram-bory et d’alcool.
Tous ces dons sont apportés pour honorer la fambétresse de cérémonieorfipon-
draharahg.

36Fahenim—bary Concernant léahenim-bary il est de deux sortes, I'un revient a l'invitéupde petit déjeuner
et l'autre paddy pourfehin’ny monifiz, c'est-a-dire que honneur thnefianaentre ces deux

familles.
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En général, la durée daridy est de deux jours: le premier jour, c’est felirana
an-dapa ou l'ouverture de la cérémonie. Pendant ce tetepsafin-kavanaapportent leurs
dons et les offrent aux maitres de céans. En grigrgour, lesMaheryeffectuent différentes
taches : la plupart des hommes font le discourdidavenu $okeld pour accuelllir les
invités; tan disque les femmes préparent la naweitdans la maison de verdure
(Traflomaitsg.

Apres les discours de bienvenue entre les invitdsseforts (hahery, les premieres offrent
leurs cadeaux au maitre de céremo8mulement apres, I'invité est amené par un resyxbas
(qui guide les étrangers) vers la maison de vergoue les restaurer.

Aprés le repas, un autre responsable du village gléde vers les maisons dans
lesquelles ils passent la nuit, chambres spécaipledebetsileoappellezara-trafia Dans leur
zara-trafq le maitre de cérémonie leur donne tekagasyun ou deux litres par maison en
signe de bienvenue, de remerciements et de pdit8ssf, pour cimenter lonefianall se
passe une nuit blanche parce que la féte est arparédes artistes traditionnels avec des
instruments de musiquemalagasy’ apportés par les invités. Quand minuit sonnepled
du village et les représentants des familles iegité@arrivent aulapa pour faire le
fanambafianac'est-a-dire implorer les ancétres de veilleban déroulement dlafionana
La base diBaotsaest la parole«hiarian-kiry, hiariam-pahavalo»C’est-a-dire que la féte se
déroule sans anicroche.

La matinée du deuxiéme jour de la cérémonie, laésgmtante des femmes
étrangéeres prépare leur nourriture. Apres ce péjguner, tous les invités et leurs artistes
arrivent dans le palaitafa). Ici, le lapa c’est la maison du maitre de céng@ma.a chambre
du rez-de-chaussée de la partie nord de la maesoiiajt office.

Apreés la visite du « palais », commenced®i’aomby® pour animer 'ambiance.
Tous les beeufs des familles par alliancétr@o-ponefianpsont amenés dans le parc. C'est
dans l'attente du sacrifice du bceuf, que les jetnoesmes se livrent aimlofi'aombydans un
parc bien préparé a cette effet.

L’aprés midi, le maitre de céans prend la décisitmmoler le beeuf: du sacrifice
dont une partie de la viande sera choisie poufrintle aux ancétres. Pendant ce temps, tous
les doyensRay aman-drenyprésents entrent dans le parc avec tous les badeaffamilles
proches et les beeufs du maitre de cérémonie poenfacSaotsa fitsofan-drano ny harena»

et exposer au public le ou les bceufs choisis ppwactrifice. Aussitot, les hommesahery

3" Instrument de musiquealagasyJejo, Aponga, Kabaosy, horjja..
*Tolof’'aomby c’est une tradition betsileo la plus anciennestlune jeux aux zébus.
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saisissent léady mahazak® pour terrasser le ou les boeufs prédestindasfemmana Un hova
mpanomindagorge le ou les bceufs.

Apres le sacrifice, un représentant de la famiitepppe le boeuf. C'est lezera vono
aomby?®. C’est I'occasion pour leRay aman-dRengle changer de nom. ChagRay aman-
dRenychoisit le nom qu'il préfere. Et pendantftaera vono aombyue le représentant de la
parenté fait part de ce changement. Par exerRpliésimbadevientAndriatsilaniopy Ce nom
a des raisons jalousement gardées secretes IpetsiEo

Apres lefizera vono aomhyl’'un des fils du maitre de cérémonie, debout dans
parc ou au bord de celui-ci, entamekibary C’est lekabary an-dohavald pour faire la
généalogie de sa famille élargie. Puis, les jelitles et les femmes se livrent aotovary
sasats&, c'est-a-dire piler le riz & consommer pendarsidetsesans s'arréter.

Quand le riz et la viande sont préts, il appartaant femmes du village de s’occuper
leur cuisson en vue de I'offrande aux ancétresheées Saotsat desvary SaotséPendant ce
temps, les doyens et le maitre de cérémonie stagtepartagent Idiahiana*® ou petit
morceau viande destiné a étre distribue. Celleftéte la consolidation dionefianaa titre de
«nofon-kena mitam-pihavananaChaque famille invitée a droit a une part déiaeiana La
non attribution du fiahiana signifie I'exclusion deembre ddianakaviana Cette viande est
donc le signe de l'alliance qui cimente la famétda sociéte.

En gagnant ce petit morceau de viandehdesileos’estime honoré par ceHena
tamin’aomby leky kaka Le lien de parenté et I'alliance entre le domretue receveur s’en
trouvent consolidés. Quand les éléments du saerdiint enfin préparés (le riz et la viande
sont cuit, I'alcool, I'eau et l&tifisakapréts), on sert a manger aux Ancétres d’abord, gux
participants Ce service s’'appellenivela-draviiia pendant lequel leenasaotsast posé sur
des feuilles de banane. Ensuite, 'un des doyenslidge dit Saotsa Pour clore la cérémonie
le riz et la viande sur ces feuilles de banane semis au public.

En général, dans I’ larindrano le lieu 8aotsaest la chambre a I'étage le plus haut
et au nord de la maison du maitre du céans. Emnuenieenasaotsdnors de cette chambre

est interdit.

% Tady mahazakagrandes cordes pour fixer le/les boeufs immolé

0 Fizera vono aomhebattre le beeuf mort dans sa partie abdominale.

“l Kabary an-dohavalac’est une sorte du discours traditionnelle betsfhit au bord du valabe pendant la
derniére journée d’une cérémonie familiale.

“2 Totovary sasatsapiler le riz jusqu’au dernier moment mais on eeléien dans le mortier.

3 Fiahiana morceau de chair du beeuf, chair qui fixe la peren
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2.2.1.2. Le famadihana(l'exhumation):

Le famadihanaou le retournement des morts est 'une des cériemdamiliales
typiguementbetsileo Il se déroule aprés la finition dwafiovato ou nouveau caveau en
pierres, faisant office de nouvelle demeure poarnrts. Cette cérémonie en général, se
déroule comme l&iridy sans lesotovary sasatsattolofi’aombyou le sacrifice du boeuf dans
le vala. L'abattage du boeuf se fait & c6té du nouvealb&au le jour méme damadihana
La viande de zébus est divisée en trois parties: partie pour les étrangers, l'autre partie
pour lefiahiana et le reste comme la téte des bceufs est spéciatlerfiert aux macgons qui
ont construit le tombeau.

Pendant la premiére journée damadihana le lafin-kavana vient a I'ancien
tombeau pour faire Idafiohazand® et en exhumer les restes mortels. Touts Zasa-
drazafid®, c'est-a-dire que tous les descendants des rappsrtent ces Ancétres devant ou &
c6té du nouveau tombeau. Une place spéciale estagy@e a cet effet. La majeure partie de la
féte se déroule donc devant ce nouveau tombeau.

En général, les dons damadihanasont les mémes que ceux ldfionanamais la
différence réside dans I'offre damba gas$® pour couvrir les Ancétres.

La durée ddamadiahaneest de trois jours:

Le premier jour, c’est ldafiohazanale second c’est lé&ampidiran-drazafiaou bien la
mise en place defRazafiadans le nouveau tombeau; et le dernier jour clest
fandrindrinapasafia ou fermeture du nouveau tombeau. Betsileo maitre de la
cérémonie tue, a cette occasion, un bceuf devapbri@ du nouveau tombeau, pour
remercier les ancétres d’avoir veillé sur lui paertdzette cérémonie.

Le Betsileon’oublie pas ldoakagasyle Saotsaet le Sokelapour saluer, encourager

les invités et enfin renforcer fenefiana

** Fafiohazanal’enlévement du mort dans un ancien tombeau.
45 zana-drazafiales génération/ descendants des morts.
“6 Lamba gasytissu, produit du textile traditionnel malgache.
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2.2.1.3. Le famorana (la circoncision):

Le famorana ou circoncision est un autre événement donnani ke des
réjouissances pour Betsileo En général, cette tradition se manifeste, soux fl@mes:

L’'une est justement l&anapahanac'est-a-dire que la famille restreinte vient &ece
circoncision avec l&ain-jaza Le Betsileoappelle cette premiere, lala-jaza Ce sont les
familles moins riches qui font cela parce qu'il @ypas de bceuf a tuer : le coq fait figure de
hasin-tafianaque les parents du petit garcon a circoncireeaftiRain-jaza
Les outils utilisés pendant cette circoncision simiples. Par exemple: I'eau a laver la plaie
du circoncis. Le déroulement en géenéral de la noion est limité au niveau d'un seul
village mais non pas au niveau de la famille lavgeles sociétés voisines.

L’autre se déroule comme kiridy mais la différence est que les invités n’apportent
que de l'argent ou du poulet pour le petit garcairéoncire. Pendant ce temps, il y a lieu de
ne pas dormirfiaretan-tory) et de bien préparer la fétg-masaka Les famillesmitrao-
ponefianas’adonnent aux danses et aux libations ponctugebmuhahas et des cacophonies
avant le fameux dulahilahy». Les parents de ces enfants préparent un oulmeuks pour la
nourriture des invités.

Avant la levée du jour, les jeunes hommes vontatteerleranovita®’ pour laver la
plaie des petits garcons. Il y a ausdiditsg qui est un gros bois et c’est sur celle-ci que |
Rain-jazapose un a un les petits garcons et pratique tomiision. Toutes les familles
célébrent cette cérémonie a l'aide de musique,athseas et de bavardages aux crisatig!
lahy!

Pour conclure cette section, nous constatons quaadaifestation dufonefana
suivant les événements heureux sont tous en géeéraiémes (le sacrifice, I'utilisation du
toakagasy, lsaotrg le lapa, etc.). Ces événements se déroulent pour sedliéiatice, devant

toutes les familles et les sociétagrao-ponefana

4" Ranovita Voir RAINIHIFINA J. (1975). -Lovantsaina Il Fomba Betsiledntananarivo : Madagascar, 235p,
p 165 — 166.
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2.2.1.4. Le fehim-ponefianalle mariage) :

Avant de célébrer leehim-ponefian@&ntre un homme et une femme, car ces deux personne
décident d’'unir leur sort, la femme vient déja lbeba la maison de la famille de 'homme.
Mais elle revient chez ses parents quelques jouastda cérémonie dighim-ponefiangour

les préparatifs. Tout le monde préparekisatrafia™ pour lavadivad®.

Lors dufehim-ponefianadeux ou trois personnes représentent la famdl€rebmme. Elles
débarquent au village de la fiancée pour accongliemande en mariage. Ces gens n’entrent
pas directement dans le palais ou la place d’hanpeur le visiteur mais ils s’assoient a
I'iava®® de la maison. La position ddva une place trés humble signifie la politesse pesr |
invités qui y patientent avant l'invitation a emtde la part de la famille du gargon.

Avant larrivée sur la place du demandeumspéngata-bady”, ces derniers offrent aux
parents de la femme une somme d’argent appetika«tokonana »ou encore vola tsy
vakys.

Celle-ci est un signe de politesse et une marghendieur pour la famille de la femme
pressentie. Quand les parents de la fiancée actdpffrande, ils remercient les demandeurs
et leur attribue une place d’honneur. Pendant qgateiere étape (ldikatokonang il y a
échange de petits discours entre le représentatd thmille demanderesse et celui de la
famille de la fiancée. Aprés tout cela, 'un deprésentants de la famille visiteuse prend la
parole .Il pose la question si tous les membresfatedles sont présents ou s'il y a encore
d’autres doyens qu’il fallait attendre. Mais si tde@ monde est prét, le discours flinim-
ponefiana&commence.

Le porte parole du camp masculin remercie Dieesthcétres et implore leur bénédiction.

Il se morfond en excuses devant tag aman-drenyis-a-vis desquels il n’est que le porte
parole. Il passe au peigne fin l'arbre généalogigtiée lignage du c6té masculin tout en
demandant gentiment celle du c6té de la fiancée.

Il déclare encore I'objectif de leur visite en d&aint : #angataka ho totovary, ho tsakarano,
ho zai-boro-damba ho tompon’ny arin-tany sy ny f@ma ».Touts cela veut dire
littéralement qu’il demande la fille pour piler ripour chercher de I'eau, pour coudre les

tissus useés, pour qu'elle devienne maitresse gatlde et des familles .Cela signifie donc

48 \isatrafia des bagages pour la femme sortie pour se marier

“9vadivaa la mariée au jour diehim-ponefiana

*lava: le coté sud —ouest de la chamlaga du betsileo

*! Mpangata-bady Celui qui représente la famille de 'homme etivarraux village de femme pour faire le
fehim-ponefana
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gu’apres lefehim ponefianacette femme devienne la maitresse dans la fadglleon futur
€pOoUuX.

Aprés cette demande, I'orateur parlefdnded?ou vodiondry® qu’il raméne pour honorer la
famille de la femme : c’est le dot ! En généralyéeur duvodiondryéquivaut a celle d’'un
bceuf ou un beeuf. Dans le deuxiéme cas, I'apporgefd est obligatoire parce qu'il est
considéré comme rambon’ny afiombe (queue du boeuf). Pour clore son allocution, le
mpangata-badyemercie toute la famille en attendant les réepedeca famille de la fiancée.
Apres les remerciements d'usage du représentanta damille de I'homme, I'un des
représentants de la famille de la femme reprenmhtale. |l remercie les demandeurs de leur
venue pour montrer 'importance fehim-ponefiangui signifie I'élargissement des relations
entre deux familles .1l reprend encore le discales demandeurs faut jusqu'a I'histoire de la
famille. Il remercie leiRkay aman-drenges familles de 'homme qui ont honoré la familée

la femme.

Pendant lefehim-ponefianales marchandagesdivarotra)®* sont obligatoires. Rainihifina
Jessé (1958) écrit que I'objectif de cette discussion autourvadiondryest double : d'une
part, calmer I'ardeur de la famille de 'hommecsile-ci entend sous estimer celle de la
fiancée a cause de leurs richesses. D’'autre pandegl’lhonneur de la famille de la fiancer
parce que le porte parole de la famille de I'hnonpaat n’avoir qu’une somme inférieure au
fandeo entre ses mains. Pour le prendre a revers, lalléache la fiancée I'encourage a
montrer un peut plus les encheres en disaktandrosoa an’iloha ko mafaniha afiambatsa,
manfidodoa ko ahitsafio ny molaleC'est-a-dire qu’il faut rentrer en avant, rendoatl’étage
supérieur, danser fort pour gagner cette femme.rhbr@ére de faire augmenter les encheres.
Sitét le mulon accordé, le demandeur remercie entowute la famille du coté féminin.

Ensuite, tout le monde se met & table pour le rehasu’a ce stade, lénanto™®
(belle-fille) est cachée a l'insu des demandeugges le repas, la féte continue, ces derniers
demandent a la famille ou est leur fille? C'esti&-¢k marié jusque la introuvable. Alors, on
leur montre plusieurs femmes masquées dans la chasada demande a eu lieu et les hétes
sont invités a identifier leur belle-fille parmicéemmes masquées qui défilent les unes apres

les autres. Apres l'identification de la fiancéesRay aman-dreniui donnent lekisatrafa

*2 Fandeo c’est le nom du cadeau don que le mpangata-badyedaux familles de la femme pendarfieleim-
ponefiana

3\/odiondry In Rainihifina (1975). Lovantsaina Il.fomba betsile&ianarantsoa : Ambozontany, 235p, p33.

*Adivarotra c’est une discussion de vente pour chercherdeprix.

**Rainihifina Jessé (1975)Lovantsaina Il-Fomba betsile&ianarantsoa : Ambozontany, 235p, p32,

*%vinanta la fille ou bien la femmengaina
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Le kisatrafig incarne les fournitures de maisons dont une femipesoin dans son nouveaux
ménage et surtout pendant le dofaluefiana

Pour le betsileo la qualité de ces bagages impguesa quantité. Il scrute la moindre chose
jusqu’aukisatranale plus valeureux.

Le kisatrafiacomporte des assiettes, des marmites, des agyaMec du fil, des nattes, des
paniers, des pouffes, desha-tsotrd’, pour les beaux —parents, et d’autres biens.

Apres le don dkisatrafia tous les membres de la familles de la femme &gt d’eau
(Tso-drand®) et la bénissent en terme mafana tokan-trano, maroa fara sy dimby, ary
vereza karardoha».Cela veut dire littéralement qu’elle doit récHaufson foyer, procréer et
perdre son créne, c’est-a-dire, ne plus faire @atéis leurs. L'échange interdit a la mariée
d’étre inhumée dans son propre caveau. Désormata®me disparition, elle sera enterrée
dans celui de son époux. Les demandeurs remermente la famille de la mariée avant de
retourner chez eux avec cette derniére et quelfpueses des siens doivent 'accompagner
pour porter ses effets.

En arrivant au village, la cérémonie continue .Tleuthonde est content, parce que la famille
s’ouvre aux autres, enefianas’étend a partir de dehim-ponefiana

Un représentant des demandeurs rapporte aux fameitées sur place tout ce qui s’est passé
pendant la cérémonie dehim-ponefianahez la famille de la mariée. Les doyens remetcien
leurs représentants pour avoir bien mené leur anisgiinsi, la cérémonie dighim-ponefiana
est continuée avec des ripailles des danses, gdasdages. L’'alcool coule a flots.

Avant, pendant et apres fehim-ponefianales membres des familles de I'homme et de la
femme n’ont pas oublié de remercier les ancétsas-(razanp et Dieu et leur demander

force bénédiction.

*yahatsotro une type de panier fabriquer par de tresse plageples assiette des aines du familles.
%8 Tso-dranola bénédiction que donne les familles & sonfiile/ prét & partir pour plusieurs mois ou années.
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2.2. 2. LES EVENEMENTS MALHEUREUX :

2.2.2.1. Les funérailles
D'aprés le Pasteur Raininihifina J. (19%8) ’enterrement est une tradition trés

importante pour l8Betsileo Cela se fait aussi pour montrer la solidaritdadsociété et des
familles. Si un enfant décéde un mois ou plus agaérissance, sa dépouille doit étre enterré
selon les us et coutumes. Betsileodonne & cela le noatao faty® mais non pasasitrika.®*

Apres le décés d’'une personne du village, tousvidsgeois se réunissent pour
organiser les funérailles: I'envoi déska pour messagers aux parents et familles alliées, la
préparation de la demande de l'autorisation d’inbumupres des dirigeants du Centre de
Santé de Base le plus proche.

Pendant ce temps, toutes les femmes préparerttdesbces pour legahiny nama-
tompony?, c'est-a-dire les parents proches. Elles prépanessi, la chambre ardente pour la
veillée mortuaire et fabriquent $®ndry’® qui doit recevoir le corps.

Les villageois accourent a cause des pleurs denéllé du défunt et arrivent pour
présenter leurs condoléances.

Les gens venus des villages voisins arrivent aapsis I'annonce. L’'arrivée du
public prouve que la solidarité existe et les gésiéont unies pour le meilleur et pour le pire.

Les familles par alliance débarquent égalementfelesnes entrent dans la chambre
réservée au défunt avec des cris et des pleurgstnient leurs condoléancésitrement dit,
tous les membres de la famille élargie arriventrgémoigner leur solidarité envers la famille
éplorée du défunt. Cette chambre se situe en dédéares la partie nord du rez-de-chaussée.
Les hommes entrent dans la chambre appgedé®n-dahy En général, lerafion-dahyest la
chambre nord au dessus de la chambre ardente oupiesdravafid® assiste a la veillée
mortuaire. Les hommes ne pleurent pas contrairemextfemmes mais ils viennent pour

soutenir la familladépouillée(manamanjo).

*Raininihifina J. (1958). Lovantsaina Il. Fomba betsileGianarantsoa, Librairie Ambozontany. 235p ; p182.

% Atao faty Enterrement avec sacrifice.

®1 Asitrika: Enterrement sans sacrifice.

%2\/ahiny nama-tompomnyles familles élargies ; proche ou loin du défunt.

%3 Sondry natte en forme de cercueil ou de pirogue faitr gi#poser le mort.

% Mpiandravana Ces sont les familles qui assurent & la veilléetmaire pendant les nuits avant de
I'enterrement.
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A leur arrivée, les visiteurs sont regus par urrésgntant de la famille du défunt pour leur
rendre compteMitataka®) des péripéties de la maladie ayant entrainé & duodéfunt, des
dépenses occasionnées par cette maladie et largiépade I'enterrement. L'un de ces
visiteurs lui répond et offre les donations d’'usageespéces¢lon-dranombary tsa masgke
ou un tissyrambon-damban’ny mafyu un zébuhareng.

Le Betsileoapporte ces dons en vue de I'enterrement. Le pantele explique a la
famille éplorée que ces dons ne sont pas faits géomontrer une richesse quelconque mais
ce sont des signes d'alliance devant le malhelerrespect mutuef®.

Un autre représentant de la famille du défunt remades visiteurs parce que ces
gestes honorent la famille et le disparu. AvamitBerement, a toutes les familles présentes,
on offre lefiahianaou henan-dofo

A travers tout cela, on constate queBetsileode I' larindrano vit encore la
solidarité, l'alliance, I'amitié face a un événerheralheureux. A contrario, les membres de la
famille qui ne le font pas sont considérés contsaemahaleo fonefiana'est-a-dire des gens

qui n’assument pas leur devoir devant la société.

% Mitataka prise de parole devant tous pour raconter lea&wénts autour du décés. La manifestation de la

maladie par exemple.

% Respect mutuel : exprimer en ces terrisa safiatria hoe ny fahaben’ny afiy na hoe tsarfisy atoy fa
kilosoloson’ny monifia, toerana ifafiajana, voninahitfafiomezana ary fandevefiana ny
maty» Cela veut dire que les dons ne sont pas faits gg@montrer une richesse quelconque
mais ce sont des signes d’alliance.
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2.2. 3. DANS LA VIE QUOTIDIENNE :

Le fonefianaou bien méme Iétondram-ponefianae présente sous forme de dons
réciprogues dans la vie socialeluitsileode I' larindrano.

D’aprés une enquéte, la manifestation fdoefianadans la vie quotidienne est
difficile a appréhender du fait de la surenchergeeles parties. Par exemple, la famille de
Raikajy donne cing millériary pour la famille de Raibia lors d’une cérémonie ifaaie chez
ce dernier. Lors d’'une cérémonie familiale de Rigikzlle de Raibia apporte au minimum
cing mille cing centAriary pour prouver I'exhaustivité dfehim-ponefianaMais si Raibia
apporte un somme inférieur a celle de Raikajystlansidéré commisa mahaleo fonefiana
(négligente envers léonefand Il en est de méme pour I'enterrement d’'un mertune
famille apporte un boeuf comme don a la famille dfudt, cette derniére lui renvoie
I'ascenseur obligatoirement en cas de malheur siebl

Tout cela entraine la solidarité, l'alliance etniéié de la société dans un style
ostentatoire. La vie quotidienne dBetsileode I' larindrano est entierement guidée par le
fonefianacar le fafiina®’ régule la société. Lors diafiina les doyens de chaque famille
prennent des décisions apres briefing sur le pnogra de la journée et pour consolider la
relation familiale dans la société. lls ne prenngss directement part au travail avec leurs
familles mais ils prodiguent des conseils ou fogd demontrances tout au long du travail. Le
Betsileoconsidére les ainés comme des sages et des mddeteta vie familiale. Les jeunes
et les adultes constituent la force de travailréspect di a cd2ay aman-dRenwflue sur la
durabilité dufonefianadans la société car leur décision y est préponti&ra

Ainsi, avant d’aller aux champs, avant de constrwine maison, ou un nouveau
tombeau; les ainés du village se concertent et aéemd aux familles et aux sociétés voisines
(lafin-kavanaet les famillesnitrao-ponefianpade les aider dans ces travaux. Tout cela est fait
pour renforcer Iéonefianaet pour montrer la solidaritgetsileoen général.

En guise de conclusion, nous avons constaté domdéeddetsileoa donné une place
importante aufonefianadans la vie quotidienne de la société. Mais cesifestations

changent ou évoluent petit a petit suivant le teatpespace.

®" Fafiina c’est le conseil de la famille qui est fait etraé par le chef de la famille, chaque soir.
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2. 3. CHANGEMENT DU FONENANA :

Dans ce chapitre, ldiam-ponefanaet lefitondram-ponefianaont les cibles de ce

changement.

2.3.1. LA PRATIQUE DU FONENANA DANS LE PASSE

.2.3.1.1.Pendant la royauté:
Les sujets du souverain se divisaient en troisselmsiettement séparées: les nobles,

les hommes libres et les esclaves. Il y avait plusi castes de nobles; ils jouissaient de
beaucoup de considération et avaient droit a umedae salutation spéciale. En Imerina, on
les saluait aussiTsara va tompoko ePsara ihany e(comment allez-vous monsieur? je vais
bien). Dans ldetsileq on saluait leHovaavec le dMasinax.
Les Betsileo sont des paysans qui avaient du respect pour libigeants. lls avaient
considéré les décisions #iovacomme justes méme si cela le mécontentement.

Pendant la royauté, les relations entre le peuple gouvoir royal se présentent sous
forme d’hypocrisie. L’'ouvrage de Rainihifina J. {B¥® parle de cela.
Tout cela veut dire que les relations entre lesgyelnts et les dirigés sont en général
superficielles car chacune des parties cherchenindéréts. Ldonefianan’est pas fixé entre
le pouvoir royal et le peuple. Il y a un autre fiti vérifie la place ddonefanapendant la
royauté a savoir l'organisation de la société. Dtdh les ancétres ou ldRazanasont
considérés comme des dieux. Donc ceux-ci ont keediaplus importante et la plus haute car
ils protegent les vivants.
Ensuite, les ainés qui dirigent les familles. datdes chefs de chaque famille. Puis, les jeunes
hommes et les adultes qui sont la force de trastila force de production de chaque
communauté. La famille étai forte, puissante, fogat enracinée dans les meceurs; elle était la
véritable unité sociale; beaucoup de choses seitdisat en conseil de famille; le pere de

famille avait une grande autorité, quand il le \atl

% Rainihifina J. (1975). -Lovantsaina |. Tantara BetsileGianarantsoa (Madagascar) Librairie Ambozontany,
240 p, pl147 : Ary noho ny Betsileo fatra-panaja ny hovany sy pjtandrany dia
nekeny mora izay asaina ataony na dia fantany yalies sitraky ny fony aza izany.
Tsy dia avy amin’ny fo nifankatia anefa ny fifanaaa-kevitra natao, tamin’izany fa
zavatra eo ivelany fotsiny, fihatsarambelatsihyiaasy ny hifanasoa no heverina fa
tetik'ady hahazoana tombon-tsaeC’est-a-dire qu'il y a de style d’hypocrisie ente
peuple et leur pouvoir royal.
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Enfin, les femmes et les enfants. La société censides dernieres comme desmaka
malemy c'est-a-dire, sont des meubles fragiles dansot#ét®. La femme mariée devait
respect et déférence a son mari: par respect edlehait derniere lui; les hommes se
montraient fiers vis-a-vis des femmes et s’estimaigupérieurs a elles. Les proverbes
malgaches sous-estimant les femmes abondent:

- akanga rerakala femme courue jadis et délaissée au déclindgde,| est comme la pintade
devenue vieille. On donnait le nom de pintadefariame débauchée ;

- hevi-behivavypensées de femmes, pensées en l'air ;

- manara-dahyfemme qui suit son amant en pays lointain.

Le Betsileopose la question & une femmahoana no dia akohovavy manermurquoi étes
vous comme une poule qui chante? On dit ainsielasies portant culotte dans le ménage et
de toutes les femmes qui usurpaient les droit desfres. Cette division en catégories de la
population a provoqué la hiérarchisation du lierpdeenté dans chaque organisation de
famille.

Les ancétres dirigent le monde invisible et ilstpgent les générations vivantes. Les
ainés prennent toutes les décisions pour élabarerel quotidienne de la société. Le reste
participe et applique les décisions (e aman-dReny

Tout cela provoque l'influence entre les membredamailles car non seulement les
adultes apportent beaucoup fanefianamais ils constituent les « pieds rapides » penbant
fitondram-ponefianaMais les ainés ont la haute main sur la répamtidies produits.

Donc, les conflits de générations et les batajllesr les terres allaient commencer
entre les ainés et les jeunes. L'exemple de largu@artre les deux fils du Raonimananina roi
d’Alafianindro (Andrianafananaharea et Andriandnauadl). Ce dernier était I'ainé du
premier. Ces deux personnages ont livré bataille pae portion de territoire par suite de la
division par Radama | du territoire d’Alafianindroteois parties.

La premiére partie a été attribuée a Andrianofanainary, la seconde a Andriandraninarivo
et le reste revenait a Radama |.

A cette époque llaha-ponefiangouvait entrainer des rencontres entre les fagnilie
provoquer la division de la famille voire méme &paration de la société car chaque société
devintsamy masina amin’ny taninjutrement dit chacun se régnait dans son teritddute
relation étant plus ou moins coupée. Mais, de liagta roi de Tsienimparihy, la valeur du
fonefana est tres importante. En effet, méme si le roi d&wanarivo considérait

Rarivoarindrano comme roi de I'Arindrano (Tsienimpg), celui-ci ne s'imposait pas vis-a-

65



vis des autrediova. Il leur donnait entiére liberté dans leur fief aves andevohovade
I’Arindrano pour renforcer les liens de parent&emux.

Pendant la royauté, les luttes pour le pouvoirat@ksaient lefonefianaentre lehova
et désorganisaient les familles princieres. Pamgke apres la mort du prince Ramaheve, le
Homatsazo fut scindé en deux parties pour permdatrehacun de ses deux fils,
Andriamatahimana — Rafotomainty et Raonimasoara&oégner.

Le mode de succession au pouvoir royal avait damwquué la dégradation du
fonefianaentre les princes. En effet, si le nombre desrdsfduhovadécédé est supérieur a
2, chacun d’entre eux veut le remplacer au pouluais la tradition royal®etsileodonne les
pouvoirs aux fils ainé du roi décédé. Donc, leseaufreres et sceurs de celui-ci, jaloux, et
cherchent par tous les moyens a accaparer le polois, lefonefianaentre les descendants
du roi se dégrade.

En général donc, leonefanaeut ses forces et ses faiblesses a cette époduee D
part, il apporta la solidarité dans chaque soci€tést-a-dire que toute décision prise dans
chaque famille par leRay aman-dRengut comme références les discours du roi. Tous les
membres de chaque famille considérant les dirige@oimme des Dieux visibles, les
décisions de ces derniers sont exécutées obligateirt. Et pour assurer fenefiana le
betsileodonne les prémices awwaloham-bokatr8® aux ainés. En général, ces prémices sont
du riz. La traditionbetsileoa retenu jusqu'a maintenant le term@&sa mitsako alohan’ny
vazana» Cela veut dire qu’on ne mange pas avanRag aman-dRenyAinsi, quel que soit
la production, ce sont les ainés qui sont les mprEMesponsables du partage. Mais d’autre
part, la prolifération des familles dirigeantesyirqua la dégradation des valeursfonefiana

avec les effets de la succession au pouvoir eedrddscendants desva

% voaloham-bokatraproduits agricoles, les meilleures qualités, eadepécial pour les ainés.
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.2.3.1.2.Pendant la colonisation:
Nous assistons a un relachement de la pratiquéodernanapendant le période

coloniale. Lefafiina le haofia les lafionana le famadihanaet surtout lessao-drazan&’
régnaient encore dans chaque société pour renfetoawnforter la durabilité dtonefiana
Mais, les colonisateurs sont venus perturber lesuooesbetsileo Ils ont convoqué tous les
hommes a faire des corvées.

Les temps de visite entre léanakavianasont difficiles a gérer parce que tous les
jeunes hommes majeurs travaillaient pour les colboesic, ce sont les femmes et les enfants
qui restaient au village pour assurer les travawotidiens.

En outre, le paiement ckarats€* a obligé les hommes du village & quitter leur lieu
d’habitation pour chercher du travail ailleurs.det pendant une longue période. Autant dire
gue ce sont toujours les femmes, les enfants eiddkards qui restaient au village. Donc, les
paysans n’avaient ni le temps ni les moyens dendealefitondram-ponefianaNonobstant
cela, lesBetsileode I'Arindrano avaient continué la pratique diam-ponefiangpendant
I'époque coloniale. On peut dire qu les habitantaient pratigué de$afionanaet des
famadihangpour signifier leur opposition au colonisateur.

Nous prenons I'exemple du village d’'lkelisoa, Conmauurale Mahaditra en 1903.
Le gouverneur de Fianarantsoa est arrivé a Malaapdur pacifier le haut lieu de Vohibato.
Mais les habitants de ce village et les famillegitées avaient organisé une grande féte
traditionnelle. La grande famille et les voisingiént arrivés pour célébrer sao-drazana
Durant cette cérémonie, les soldats étaient veaus rassembler tous les hommes majeurs et
les ont emmené de force pour construire les turthelshemin de fer Fianarantsoa Cote Est
(FCE). La plupart des invités de lafionanase sont enfuis dans la forét vierge de l'estiC'es
a-dire dans la parti€analaCes familles sont restées cachées dans la fad'aula veille de
'indépendance. Et il y en a encore qui est reatésdette partie jusqu’a aujourd’hui.

Le fonefiana betsiledraversa donc une période difficile pendant I'é@p®goloniale
car les famillesmitrao-ponefianan’avaient plus le temps de se réunir, méme penkasnt
enterrements. Ces derniers se déroulaient a la ita kes annonces aux familles
(flanakaviana se faisaient en général aprés I'enterrementt g@wémoignage provient d’'un
vieillard du village d’lkelisoa, Antako, fokontany Vohitraveotra dans lan@nune Rurale

Mahaditra, répondant au nom de RAIZAFY Bernardams. Il persiste et signe que tous ces

0 Sao-drazafiac’est une tradition betsileo, faite pour demariddyénédiction des ancétres.
" Karatse imp6t percipient. Tous les hommes majeurs daagud famille qui paient ces imp6ts a I'Etat
Francais par an.
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renseignements lui viennent de son grand-pere géca la situation. Tout cela provoque la
dégradation défonefiana

KI-ZERBO J (1965% évoque dans huit points d’extraits d’'une commutivcasur
la crise actuelle de la civilisation africaine, lesnséquences multiples de la colonisation
européenne en Afrique. Il releve ses aspects fwsitnégatifs, et surtout ce qu’il nomme lui-
méme le «grand caractere d’ambiguité».

Le premier résultat c’est I'ouverture au monde,ley a la un résultat qui est
nettement positif. ¥ous savez que l'arriération technique de I'Afrigpeovient de son
isolement plusieurs fois séculaire, millénaire mémafriqgue, dans son corset de montagnes
et de foréts, ressemble a un continent qui touengols au reste du monde. On peut presque
parler a son propos de «banlieue» de la planetelaCrlonisation a apporté a I'’Afrique non
pas l'usage de I'écriture, puisqu’il y avait déjdamb certains endroits la pratique de
I'écriture, mais la généralisation de I'écriture de la lecture, et plus récemment de la radio
(en particulier les appareils a transistors qui bituent une véritable révolution). Donc, par
I'introduction de la lecture, de I'écriture et da Iradio, les conditions fondamentales du
devenir de I'Afrique ont été remaniées et ce sestabnditions excellentes, positives qui sont
a la base du réveil de I'Afrique » souligne —t¥le& vigueur.

Ensuite il continu « Evidemment cette porte ouvpael'Europe aux Africains est
souvent une porte étroite, mais méme par une feméepe par un trou de serrure on peut
regarder un panorama immense. C’est ainsi qu'atdémetnt en Afrique, dans le moindre
village, il y a une ouverture sur le monde. Il estiment trés caractéristique d’entendre dans
un village parfois trés reculé, le soir, un posterddio: «ici Moscou»; «ici New York»; «ici
Paris», etc. L’Afrique est ainsi ouverte largemsut le monde. Evidemment on dira que cette
ouverture de I'Afrique ne s’est pas faite sans loeap de douleurs et de sang, mais quel
départ collectif historique ne commence par lay 8 la une terrible loi de notre espéce, qui
ne justifie d’ailleurs pas la colonisation ».

En second lieu, la colonisation a apporté aussrel&gons, en particulier la religion
révélée du christianisme. Le christianisme est enmént positif et incoercible qui a été
apporté aux Africains et qui est aussi une soueceédolution extraordinaire. En effet a partir
du moment ou I'on admet la consanguinité merveskede tous les hommes dans le Christ, le
Christ ayant été appelé par I'apbtre saint Paulpagnier né d’'une multitude de fréres», a

partir du moment ou I'on considére tous les homomwame des fréres, les fils d'une méme

"%K1-ZERBO J (1965). Extraits de tradition et modernisme en Afrique Nsjrédition du SEUIL; p 122-127.
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Dieu, il est évident que les conséquences de todies sont incalculables. Mais il faut
reconnaitre aussi que cet apport de la religion pda réalisé tous les effets qu’il était
susceptible d’opérer ; on a méme vu de déviatiegeettables. Ne voit-on pas dans le sud de
I’Afriqgue un racisme fondé sur une interprétatianld Bible? Par ailleurs, il y a aussi parfois
dans les méthodes d’expansion de la religion ddadresses, des assimilations plus ou moins
blessantes. Vous avez tous constaté que dans {esteaut 'appareil des cultes religieux
était, en somme importé, transplanté purementngplement de I'Occident, je dirai méme
avec plus de précision, de Saint-Sulpice. Un dgmds les plus amusants de cette
assimilation, c’est I'histoire des démons qui sonjours noirs par définition. Vous n’ignorez
pas I'histoire de Marcuse Garvey qui est un degateurs du mouvement panafricaniste : il
avait fondé une Eglise, qui s’appelait African @dbxe Church, et dans cette Eglise, il
enseignait que les anges sont noirs et Satanasst.hl
Autre apport important, la technique. Elle a d’abété apportée par le colonisateur comme
instrument d’exploitation. Il N’y a qu'a penser paxemple aux voies ferrées qui ont été
installées en Afrique et qui n'avaient pas commedauprésider a I'organisation rationnelle
d’'une économie autonome, mais étaient simplemestingdes a drainer les biens, les richesses
des pays colonisés. Cette technique a d'aillewsré&tandue et communiquée a tres faible
dose et pour cause! Il ne fallait pas déclenclogr tdt des concurrences néfastes pour le pays
colonisateur. La structure méme du pacte colomaipéchait un enseignement trop vaste de
la technique, étant donné que ce pacte coloniddasst sur la complémentarité entre les zones
d’arriération technique que sont les colonies,et lones de grand développement,
d’industrialisation, qui sont représentées papkags colonisateurs. A ce point de vue, on doit
dire que méme l'aide technique qui est apportéeedetnent, avec plus ou moins de
génerosité, de sincérité ou d’arriere-pensées gmpays hautement industrialisés, pourrait
entrainer peut étre des effets négatifs pour l@soafricaine. Dans la mesure ou il n’y aura
pas une certaine homogénéité de formation entie lemuAfricains qui vont faire des stages
ou qui vont se former techniquement dans les @iffésr pays du monde, il risque d'y avoir
apres leur retour dans les pays africains, desesute contradiction assez grave. Je soutiens
méme que si les choses continuent ainsi, un jaiwveaa peut-étre ou de jeunes étudiants
africains, revenant les unes de Moscou, les adgé#/ashington, ne parleront pas du tout la
méme langue. lls diront tous les deux «démocratieye voudront pas dire la méme chose, et
ce sera un élément de friction, de contradictiaeagrave.

Un autre apport de colonisateur, c’est l'intégmnatolturelle. La colonisation a créé

en Afrique des espaces culturels plus vastesceesecertainement un apport positif. Mais il
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faut reconnaitre aussi que le colonisateur a éalis placage, un compartimentage sur
I'Afrique: il n’est que de regarder la bigarruresdmartes politiques qui ont été faites aprés le
congres de Berlin, pour s’en convaincre. Et orhalitude de dire que c’est le colonisateur
francais qui a exageéré dans ce domaine de I'asdionl ou de lintégration culturelle: or on
constate que méme chez les Anglais il y a eu urmisenconsidérable sur les Africains. On a
vu le cas de deux fréres de méme pere et mémevokkaggues, dont I'un a été éduqué selon
le style anglais et I'autre selon le style francdsssont devenus culturellement étrangers I'un
a l'autre, chacun ayant ses habitudes et compreatififtilement les manieres de faire de
l'autre.

Encore un apport de la colonisatidarbanisation. L’'urbanisation est un test et un
thermometre de tout progres d'une société. On pet qu'une ville est une sorte de
microcosme par rapport a un Etat ou une colleétigtielconque. Mais la ville n’est pas
seulement une image d’'une société, elle est anssiateur de cette société. Partout ou il y a
eu un mouvement de I'évolution humaine, il y a aur@me temps une efflorescence de la
vie urbaine. Il n'y a qu’a penser aux cités antgxjde la Gréce et de Rome, ou aux villes
médiévales du Niger moyen comme Tombouctou, Djequné,ont été le foyer d’'une vie
culturelle intense. Il n'y a qu'a penser aux vilds I’/Amérique moderne ou aux communes
du Moyen Age européen pour constater que les vilted les laboratoires par excellence
d’'une nouvelle société.

Dans la ville africaine, le Noir fait I'expériencr modernisme non pas d’'une fagon
décousue et fragmentaire, mais d’'une fagon totakevieillard qui fait parfois cinquante
kilometres de pistes en brousse pour arriver daeswville africaine parcourt non seulement
un espace géomeétriqgue, mais une distance historiyarcourt parfois plusieurs siecles
d’évolution. Lorsqu’il arrive dans cette ville, éxpérimente la vie moderne non pas d’une
facon fragmentaire, mais totale, en ce sens quelesuactes de sa vie vont étre modelés sur
un rythme nouveau: depuis le moment ou il est éldig traverser les rues en passant entre les
clous pour ne pas se faire écraser par les vojtjusgu’au moment ou il ira au cinéma ou
boire dans un bar quelconque. Cette expériencketesd, par consequent, le plus efficace et
le plus virulent des ferments dans la sociéte ticatdielle. On peut dire a cet égard
gu’Abidjan a transformé beaucoup plus de mentaktié€aines que cent mille instituteurs
réunis.

Un autre effet: une certaine libération de I'indivi Mais il y a eu la des exces. En
effet, du c6té occidental, la civilisation apporfs les Européens était une civilisation déja

elle-méme en crise. Mais l'individualisme en Eur@pat en somme compensé et tempéré par

70



I'expérience, la vieillesse méme des sociétés éampes, et aussi par une sorte d’apaisement
de leur tempérament. Du c6té africain, au contrairey a un manque d’habitude a
l'individualisme. L’Africain n'y est pas habitué dindividualisme risque souvent de lui
monter a la téte comme un vin sournois et mautisdes aspects les plus répréhensibles et
regrettables de cette libération de I'individu, st'da prostitution qui fleurit, dans de
nombreuses villes cotieres.

Un autre aspect de I'apport europékargent. L’argent est un des instruments les
plus virulents pour transformer la société négrezaine; c’est un formidable dissolvant.
L’argent existait dans la société noire, mais ddes limites tres précises. L’économie était
une économie fermée, basée surtout sur des échdadesns et de service. D'ailleurs, dans
cette économie, dans cette société, beaucoup deghet parfois les meilleures choses ne
s’achetaient pas. C’était inconcevable d’achetetetee par exemple, ou de vendre la terre
dans la société africaine. De méme, il était inewable de vendre un titre de noblesse, ce qui
existait dans les sociétés européennes, la nobkess&frique, était toujours une noblesse de
sang, jamais une noblesse d’achat.

Maintenant, au contraire, il semble qu’on ait addets principes opposeés. De plus
en plus tout s’achéte, et l'argent est compris dems sens capitaliste, dans son sens
d’équivalent général qui peut se mettre en équati@t tous les autres biens, et dans le sens
ou l'argent est une marchandise qui peut commdit’aristote, formule du reste reprise par
Karl Marx: «faire des enfants», fructifier, par processus d’accumulation. L’argent congu
dans ce sens-la est un facteur de désagrégatrisiegrour la société africaine. L'argent est,
ainsi, a l'origine d’'un processus de classificatidans la société africaine: de nouvelles
catégories sociales se constituent et des sakor@spayées par des individus, alors que cela
n'existait pas dans la société traditionnelle. Biésarchies nouvelles sont constituées, et I'on
voit, par exemple, des gens de castes plus ou mupsisées dans le temps, qui, parce qu’ils
sont a la téte d'une fortune considérable, parcédsgsont de gros commercants, sont
honorablement connus, reconnus et respectés garléosociété.

L’individualisme est d’autre part confirmé par Fimence de l'argent. C’est par le
gain de l'argent (gain qui est fait a titre indivel et qui est dépensé de plus en plus a titre
individuel aussi) que les collectivités traditiofies sont de plus en plus dissociées.

Un autre apport ou, si I'on peut dire, un autreteft’'est ladépersonnalisation La
colonisation ne s’est pas contentée de spoliempemé et simplement parce que la spoliation
pure et simple aurait détruit son propre objetdation la plus subtile, la caution ultime de la

colonisation, celle qui garantissait le plus l'ét@ fait de la colonisation, c'était la
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colonisation des esprits. C'est ainsi que s’estis@a une sorte de pacte colonial des
intelligences, ou I'on a transformé les mentald@é#caines, considérées comme de véritables
tables rases, et on les a jetées dans le moulpajssoccidentaux, des pays colonisateurs.
Ceci a eu des effets extrémement nocifs chez lesaliis. Il s’est produit une sorte de ruée
générale vers l'imitation plus ou moins béate, Varsingerie érigée en systéme, et ceci était
frappant surtout chez les tirailleurs. C’est daills normal, car ce sont les tirailleurs qui ont
éte jetés le plus brutalement dans la société éaro. On a vu des gens qui portaient des
verres fumés en pleine messe de minuit ; on a sugdas qui arboraient le casque colonial
comme une promotion sociale. Or, le naturel ne pestétre évacué facilement et on arrive,
par conséquent, a des situations extrémement g@vda comédie se termine en tragi-
comédie. C’est le sens du libre de Frantz Fanasu peire, masques blancs.

On verra par exemple le méme tirailleur, qui s’anbaa prononcer le francais
comme on le fait au bord de la Seine, a moins guaecsoit sur les bords de la Canebiere ou
du golfe d’Ajaccio, selon 'adjudant de la casequelui aura appris le frangais, on verra donc
ce méme tirailleur montrer un talisman qu’il partars des combats en France au moment de
la Libération. De méme, au cours des scrutins @auak, ne voit-on pas des candidats, veston
nés et cravatés, faire appel en méme temps a ¥adeopeuple souverain et au service du
sorcier du coin? Il y a la des effets de névross, effets pathologiques sur la mentalité
africaine, qui ont contribué a la conserver dane sorte d’infantilisme voué seulement a
I'imitation; d’ou I'impréparation des élites de tes sortes et,en particulier, des élites
politiques, dans nombre de pays africains ». Caagxen huit points corrobore la face de

Janus du colonialisme.
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.2.3.1.3.Apres I'épogue coloniale:
D’aprés l'histoire de Madagascar, la Premiére Régué malgache est une structure

soi-disant administrative dont les rouages sontraais des colonisateurs. La liberté de la
tradition malgache reste floue. kenefianareprenait vie progressivement dans les sociétés.
Les habitants du SuBetsileotentaient de réorganiser la vie de chaque famillais les
Vazahan’acceptaient pas ce systeme d’organisation.ritsobligé la population a copier la
structure de la société occidentale. De fait, iis regroupé les familles dans chaque village
pour former un arrondissement dirigé panvazaha.

Ensuite, les arrondissements sont groupés en gudets quartiers elRiraisam-pokontanyet,
c’est le gouverneur francais qui désigne les ctiefshaqué-iraisam-pokontany

D’aprés tout cela, leonefiana betsilea changé parce qu’il y a des familles qui n’ont
pas de lien de parenté, mais qui vivent dans unar@mondissement pour compléter la loi du
quinze toits dimiambifolo tafy) de chaque arrondissement. Ces diverses famitbes s
devenues mpiara-monindonc, ils sonmitrao-ponefianaC'est-a-dire que ces familles vivent
dans un village avec un seul statut et ils somgélrpar un chef de quartier mais non plus par
les ainés comme pendant I'époque du pouvoir rdyalBetsileoconstate donc, durant la
premiére république que sa vie enversfdaefianaa radicalement changée. Parce que,
pendant la royauté, les destinées de la populagotrouvaient entre les mains du Roi : les
habitants sont restés comme la richesse du ros,NMandant I'époque de la colonisation et la
moitié de la premiere république, ce sont\tazahaqui désigner tous les dirigeants dans
chaque société. La liberté de la tradition malga®h@ue mais les décisions sont restées aux
mains des étrangers.

Apres la transition née de la greve de 1972, kteréa révolution socialiste a vu le jour
a Madagascar. Le président de la République MatgdRATSIRAKA Didier, a crée leivre
Rouge qui instaure la structure socialiste dans I'lleguelle a une simulation avec celle
existant dans la société de I' larindrano. En efies communautés villageoisbstsileode
I’Arindrano avaient déja I'habitude d’accomplir ensble tous les travaux occasionnés par les
événements importants.

C’est le firaisana ou bien lesmahery une association dirigée par un chef ou
lehiben’ny maherydésigné par tous les jeunes et adultes, hommésmehes lors d’'une
réunion qui se charge de ces travaux. Le mandahdgquelehiben’ny mahenrest illimité.
Mais l'objectif du firaisana est I'entraide lors des événements marquants deod#té

(heureux ou malheureux) et des activités quotidienn
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Ainsi, 'ancrage dubetsileode I' larindrano dans I'organisation de I'Etat stiste de
Madagascar n’était pas difficile. Mais le probles® pose au niveau de la création des
coopératives parce que la plupart des paysansiei@vpas un bon niveau d’instruction.
Donc, la gestion de la production ou du travailsdane coopérative s’avérait trés difficile
pour ces derniers.

Pendant cette période, le term& raoi» était interdit dans chaque société, mais ce
terme était remplacé paa «ous». Cela veut dire que tout appartenant a la comoténda
solidarité et le travail collectif régnéerent dansague village. Les productions agricoles
augmentérent. Mais les termea ®ous> ou gour nous» influencérent les habitants. Le
Betsileoa regroupé sa grande famille, fitinakaviana par le biais des visites. Cette approche
était instituée obligatoirement dans toutes lesilfasnpour renforcer le lien de parenté. Nous
devons rappeler que la sociégtsileoavait déja vécu cette bonne tradition et elleaieque
la renforcer pour I'enraciner un peut plus dansasaété.

Tous les individus sont obligés de rendre visiteud fianakavianaau moins une fois
par an. Cette visite se fait a travers I'entraidargdes travaux quotidiens, ou pourfaéina
ou pour décider d’autres activités. Pour renfod@rantage |donefiana I'entraide {alin-
tanana’® est obligatoire dans plusieurs événements. Exenipte travaux rizicoles, la
construction des maisons, Cette forme d’entraideutbsée habituellement dans chaque
société pour assurer la solidarité et 'amitié etes membres.

Les traditions betsileo ont gagné en liberté pendant la Deuxieme Répuhliqu
L’'organisation familiale est équivalente a l'orgaation de la société organisée par le
Gouvernement Malgache. Mais apres la dislocatiofildt@on des Républiques Socialistes
Soviétiques (URSS) dans les années 80, les crisemmiques, politiques et sociales gagna
tous les pays socialistes et surtout ceux en vwi@édeloppement comme Madagascar.

La société de I' larindrano en ressentait les sesdarts. L'insécurité qui a gagné du
terrain dans chaque village, de jour comme de Btaif monnaie courante. Ces phénomeénes
sont causés par I'appauvrissement de la populatiefonefianaétait en crise aussi car la
compétence defflanakavianaest contestée. Pour résoudre les crises éconosngjisaciales,
I'Etat Malagasy a cherché des solutions. Il estéefarcément dans administrative I'économie
capitaliste. C’est a dire que la population Malgaeh dans une nouvelle structure sociale.

L’émission radiophonique de la Radio Mampita, FM Bianarantsoa, du dimanche

14 et 21 octobre 2007 a partir de 4 heures 45 msndu matin, qui au titreLe diam-

valin-tanana service contre service entre les familles.
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ponefiana et le développementanimé par Messieurs Justin a rassemblé des lestab
Betsileo Il s’agissait en l'occurrence de Messieurs R#&alduillaume, Rakoto Marcel et

Heriniaina, habitant dans la commune rurale d’Anadyona, district d’lsandra, région de la
Haute Matsiatra. Le théme de cette émission, gilatid’argent ou la personne®.

Ces 3 personnes parlerent de la manifestatidomkianadans le passé, a travers le
«taty midi-dro-mienga, (donnant-donnant) qui renforcaitflnefianaentre les membres des
familles. Plus vous apportez dansfémefianaplus vous recevez en retour. C’est le respect
mutuel qui compte beaucoup surfindram-ponefiangarce que, si des invités viennent
dans une cérémonie familiale, méme s’ils n'appanbas de don, la famille qui les invite, les
traitent sur le méme pied d’égalité que ceux apmbrtles dons. L'important donc, c’'est la
solidarité, la parenté et 'amitié dans le bonhexmmme dans le malheur. La pratique du
fonefianadans le passé était moins lourde car les meml@eshdque famille étaient peu
nombreux. Comme les champs de culture étaient erfedtiles, la sécurité était assurée, la
solidarité régna dans toutes les sociéteés, etrtetuptions étaient suffisantes.

Le niveau d’instruction du public était faible m#s conseils deRay aman-dReny
supplantaient ce manque dans la vie des enfadissgeunes. Avant d’entreprendre quoi que
ce soit leBetsileode I’ larindrano dans le passé, ou bien pendambyauté, attendait les
décisions de roi ou de la reine. La population w#rait le roi comme le Dieu visible et
toutes ses décisions interprétées comme divinag@vorce de loi.

Voici un témoignage de Mr Raizana, 75 ans: selanttaditions orales, le roi
d’lalatsara (Mahaditra) a pris la décision de rapiqdu riz dans une plaine. Ce terrain de
culture était difficile a inonder. Mais comme lac@#on du roi était irrévocable, ses sujets se
sont mis a amener I'eau en construisant des cagtiatigation.

Pendant le repiquage, I'eau se trouvait insuffisalg roi obligea son peuple a sacrifier un
bceuf par famille et le sang de ces zébus inondzhkasps.

Toutes les familles ont rempli cette obligation taut refus fut séverement puni. Ainsi, la
pratique dufonefianasuscita des craintes pour les familles. En ouyiemdant lesdiam-
ponefianadu passeé, la valeur des dons apportés était denigealLes dépenses et les charges
étaient donc bien équilibrées. Alorsfitendram-ponefian&tait moins lourd.

D’aprés Monsieur Ratalata Guillaume, dans le pagsfdant une cérémonie
familiale, seulement 5 personnes apportérent des duwais le reste n'apporta rien car ces

derniers ont déja aidé le maitre de céans pendgméparation de la féte.
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Pour conclure, cette section, nous avons constaédgns le passé, la pratique du
fonefianaétait simple mais il n’en reste pas moins qu'it sm signe d’alliance et de I'amitié

entre les sociétés et les familles. Maidareefianaévoluait petit a petit.

2.3.2. LA PRATIQUE DU FONENANA AUJOURD’HUI

Avec la troisieme Républiqgue qui boucle définitivearh I'ere socialiste, le gouvernement
malgache a pris la décision de changer la RépublMalgache. Madagascar est donc revenu
dans le giron capitaliste. Les paysd®stsileoarpentent le chemin qui est dit chemin du
développement rapide. Le contexte fdmefiana betsile@st sous le signe de l'argent fort
apprécié dans la société capitaliste. L’'hnonnediestude parenté en est entaché.

Aujourd’hui, le terme«ory tsa mba havan’ny manafnast ancré dans la vie de la
société. Texto les familles riches ne jettent m@ae un regard sur les pauvres. C’est I'argent
qui guide la vie socio-économique et culturelldalgénération actuelle.

D’aprés Marcel Maug§ «la famille d’aujourd’hui ne s’ouvre pas a laigo€ ou a la
famille voisine mais chacun reste isolé. L'utilisatdes ouvriers ou bien méme des salariés
regne dans la société».f@nefianas’amenuise au sein des familles betsileo et c’aggdnt
qui prime. La pratique dhaofia”® est abandonnée dans la plupart des famiikgsileoau
profit du salariat.

Marcel Mauss (2004, d'aprés I'Encyclopédie encarta, formule lidéelose
laguelle «le don ou le potlatch serait la formed@mmentale de I'échange qui se serait
progressivement dégradé dans les sociétés modeEeswitre, 'annonce aux familles et aux
sociétés voisines devient un moyen d’enrichissemfemdreuve, il y a des gens qui invitent
leur parenté et les sociétés quatre ou cing foisapalls les invitent par exemple pour un
fafiengam-bady/, la circoncision d’'un petit garcon, uhosy apang& un lafionana
proprement dit. La présence étant obligatoire penlgs événements heureux et malheureux,
force est d’admettre que pendant ces événemergsfatailles et les sociétés voisines
apportent a chaque fois des dons. Il n'est donc glasnant que, la vie de la société

d’aujourd’hui soit isolé et dominé par le chacurupsoi 6amy maka ho axyAinsi la

" Marcel Mauss (1923 — 1924)1essai sur le don: forme archaique de I'échange

> Haofia annonce aux familles ou aux sociétés voisinesgarun travail a faire.

S Voir Microsoft Encarta. Ouvrage qui rassemble samme considérable de données ethnographiques.
" Fafiengam-badymariage traditionnel betsileo.

8 Hosy apangaC’est la réception d’une nouvelle maison.
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solidarité se perd petit a petit et f@ondram-ponefiana devient kizeha c'est-a-dire,
concurrence entre les famille par alliance.

Lors d’'une cérémonie familiale, par exemple, toes beaux-parents des enfants
arrivent dans cé&afonanaavec des dons. Mais si I'un de ces beaux parentistrson don en
deuxieme place aprés celle du premier, il augmarqer la suite la qualité et la quantité de
ses dons. Et ainsi de suite.

Le fitodram-ponefandci donc a changé n’est plus la raison de regrowgme ni

d’alliance des familles et des sociétés mais l@goence entre les familles par alliance.

2.3.3.LES POINTS COMMUNS ENTRE LES FONENANA D’AUTR EFOIS ET
D’AUJOURD'HUI :

D’aprés ces deux sections, nous avons constatélaqpeatique dufonefianaa
radicalement changé aujourd’hui, mais la base derwianareste profondément ancrée au
coeur du betsileo. Par exemple, lors d’'un décefgnidlle du défunt cherche un bceuf pour
I'enterrer. L'idée du sacrifice du zébu ici, estalmontrer la solidarité et I'alliance entre les
familles. Autre exemple: lors d’'une cérémonie faahdl, toutes les familles par alliance et les
sociétés voisines apportent toujours des dons alittes de céans. Ces derniers partagent les
fiahiana en retour en raison dwnefon-kena mitam-pihavanasgour le renforcement du
fonefianaMais cette distribution se fait proportionnellathaux dons apportés.

La persistance de l'association des jeumeahery dans chaque village suscité la sympathie
des sociologues et des anthropologues modernes.ré&dte légion dans lefionana le

famadihanale déces, le travail quotidien, etc. ...
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PARTIE 3: ANALYSE DES
RESULTATS ET
DISCUSSIONS:

78



SelonMarcel Mauss’®, «le social n’est donc plus une donnée, mais une catégorie
qui mérite bel et bien d’étre conceptualisée ert tpre telle. Cette position permet lui
d’appréhender de facon fine les rapports entreectiflet individuel, entre la contrainte et la
liberté, et donc de traiter de questions tant amblogiques que psychologiques. Nous
venons dans cette derniere partie: les importaatéss limites dudonefianaet enfin, nous
essayerons de scruter I'horizonfdaefiana betsileg

3.1_IMPORTANCES ET VALEURS DU FONENANA DANS LA
SOCIETE ARINDRANO :

Il'y a plusieurs domaines qui montrent 'importaetéa valeur ddionefiana

3.1.1. VALEURS SOCIALES:
«L'union fait la force », c’est un proverbe malgache qui a su donner @eur

sociale alfonefiana betsiledOn ne peut rien faire dans la société s’il nyas de solidarité.
Et tout ce qui se passe dans chaque famille eposigiple moyennant la solidarité : le déces,
les travaux quotidiens. Si les familles alliéegpaldent, tous les problémes sont facilement
résolus. La pratique dionefianarenforce la solidarité et I'alliance entre lesiétés et les
familles. Le fitondram-ponefanaétant la base de la parenté, il constitue la luesda
continuité ou la rupture de la parenté. Il régete felations dans la famille, c'est-a-dire qu'il
apporte le lien de parenté entre des famillesrdits d'aprés Iédafiengam-badyC’est le
mariage qui réunit ces familles en une seule aékarkEn outre, lors ddiam-ponefianala
grande famille a I'occasion de se rencontrer.

Pendant Iditondram-ponefian&ncore, IeBetsileomontre I'amitié entre la grande famille et
les sociétés voisines.

Marcel Mauss illustre I'idée defait social» par des études concréetes. Il s'attache a
montrer comment un seul phénomeéne significatif \eia avec les structures sociales sous
jacentes dans leur totalité. Il met en évidena@éle central d'une forme de don chez certaines
populations. ke don» s’insere au sein des sociétés archaiques dasgstgme social total
qu’il contribue a structurer et a faire existerapport du don pendant fkondram-ponefiana
a donc consolidé la structure lignagere et celléadsociété. Don est synonyme d’alliance et
de solidarité. La pratique donefianaassure également la sécurité parce que toutefiefami

et sociétés voisines s’en trouvent imbriquées. liti@met la convivialité y regnent.

" Marcel Mauss: voir Microsoft Encarta. Collectiod(2 Extrait sociologie et Anthropologie
(Encyclopédie en ligne). CD-Rom.
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L’idéologie dufonefianaen effet, telle qu’elle est rappelée dans le dissguotidien ou

rituel, propose le modéle idéal des relations $egitelles qu’elles doivent étre vécues entre
les membres d’'une méme famille : des relationsrdibaie et de solidarité dans le cadre du
systeme lignager. Lmnefianafabrique ou bien éduque la connaissance de lalgibgn dans
la sociétéetsileo Le fonefianaapporte le savoir vivre et le savoir faire surqurmembre

de la famille. LesRkay aman-drengonnent des conseils a leurs descendants penuant u
réunion bavoriang. La visite est 'une des traditions la plus impote pour ldBetsileq car
cette visite renforce les liens entre les familesgies. Grace alonefianalindividu se
reconnait qu’il esbetsileo Il reconnait qu’il a une ethnie, qui a sa progmatume et ses
propres traditions, son savoir vivre et son safaie. En outre, il se sent étre le noyau qui
unit les anciens et les descendants pour la trasgmides connaissances et des arts. La
participation de l'individu aflonefianalui permettra aussi d@nnaitre ce qu’il faut faire, et
ce gu'il faut éviter dans la société. Autrement itculture betsiledui sera confiée pour étre
appliguée, pratiquée et transmise a la générativarste. C’est pourquoi un péBetsileo
quelle que soit son origine ou sa place adminig&gabu il habite, s’efforce toujours
d’enseigner a ses enfants la culture originaideghmener ses enfants a son terroir ancestral
pour la pratique de sa culture. Nous percevonsmalgré I'éloignement et la hausse des prix
actuels, a vrai dire, a cause de I'accroissemegbdtides prix, un betsileo de I' larindrano
trouve toujours les moyens pour assister a I'eateent d’'un membre de sa famille proche. Y
manquer, c’est quelque sorte, négliger les liengalenté et y participer, c’est un grand
prestige et méme un espoir pour tout la famillea sbciété.

Comme facteur sociologique tenefanaconstitue le fondement et la base de cette
sociétébetsileo Ce facteur est considéré en lui-méme comme usechomordiale. En effet,
méme si l'individu vit loin des sa famille, il fayarticiper intégralement a I'apporte du
fonefiana. Par conséquent, il participe a toutevisetsociale, 1a ou il est intégré. Ce qui
prouve que ldonefianaconstitue une nécessité plus ou moins absoluelldividu et qu'il
ne peut jamais I'enfreindre ou outrepasser caiadisd’'une condition vitale pour lui. Mais
s’il dépense moins, économiquement, dans cetteétgocil ne peut pas y a adhérer et
participer. La vit économique de la société betsdépend donc dionefanacar la société
betsileo vie dans une structure familitdg misaramianakavyc'est-a-dire 'une n’habite loin
de l'autre. Alors tout activité est pratiquée enigg.

L’idée de fonefianadoit permettre en particulier de dominer, de depades

inégalités de statuts sociaux ou économiques.

80



3.1.2. VALEURS ECONOMIQUES :

D’aprés cette premiére section, flmefianaassure la solidarité. Et cette derniére
contribue a l'augmentation de la production. A eaus fonefiana tous les travaux sont
communautaires, donc moins éreintant avec écondeniemps.

On prend comme exemple Rakoto possede une rizergudtre hectares, si sa
famille a elle seule laboure cette riziére, la éullé travail est de trois mois. Mais grace a la
solidarité des membres de la famille réunis, la&duwte ce travail est écourtée de deux jours.
Donc Rakoto dispose de temps a consacrer a aubseclh’économie et les revenus du
ménage en ressentent I'effet.

La construction d’'uneligue de protectionu bien d’'un barrage traditionnel est un travail
qui requiert la mobilisation sociale. A cause dedldarité des familles réunies, I'érection
de telles infrastructures devient supportable teunonde vient avec leurs matériels et
eéquipements. L'opérationnalisation de ces infrastmes contribue a 'augmentation de la
production et au développement socio-économiquerdoir.
Il'y a un proverbe malgache qui vérifie 'importaneconomique dfonefiana
«lzay be ro basy. texto plus nombreux, plus on est fort. Doncaase de la solidarité des
sociétés réunies, toute chose a entreprendrecdst daréaliser.

Pendant un deuil, toutes les familles se précip@aenportillon de la famille éplorée

pour apporter des dons pour la soulager spirdoadht et économiquement. Et ce, jusqu’au

jour de I'enterrement.
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3.1.3. VALEURS CULTURELLES :

D’apreés la traditiorbetsileq il y a un proverbe qui parle directement de l'artance
culturelle dufonefiana betsileany manafi'aomby manan-kena, ny manan-tany manafa
fotaka, ny manan-damba manafa lahin-jiro, fa ny aigolo ro manan-kavana C’est-a-dire
que ni les terres, ni les bceufs, ni les tissustraoune importance si on n'a pas de parents.
Le nombre des familles alliées est un signe despoie au sein de la société. Dans la vie
socio-économique et culturelle de la société deifidrano, lefonefianaest capital. Il recele
le savoir-vivre qui est la base de la sagesse,iti@msource d'alliance. Cette derniere
provoque la solidarité dans tous les domaines.

Dans lefonefiana,le betsileodiscute du relation parental€ifjavanand®®). En
général, c'est lefonefianaqui incite le fihavananacar toutes les familles alliées sont
automatiquement unies dans une corde familraleifr-pihavanana

L’Encyclopédie Encarta, parle du cimetiere malgachmme d'une ile deterre
sacrée> dans la mesure ou les ancétres malgaches yéphterrés. Les malgaches honorent
leurs morts avec tous les respects et les tombaspséparées selon des rites trés précis.
L’emplacement du tombeau et le temps qu’il a falkhwr le construire obéissent a des regles
particulieres. Tout cela signifie que les Malgachesent au prestige de leur tradition pour
assurer et pour renforcerflenefianaet lefihavanana
Des proverbes malgaches authentifient 'importateeefonefiana«veloia iray trafio, maty
iray fasafia»:vivant on habite la méme maison, mort, on estrentéans le méme tombeau et
le «trano atsimo sy avaratra, izay tsy mahalefa iateba d’'une méme famille, si différents
gue soient les toits on peut toujours y trouveugef donc, tout cela veut dire que tous les
Betsileounis par un lien de la parenté ou dans une saaigtieconsidérés comme «Un»
guelque soit 'évenement. Les familles issues dimé&ene généalogie ou dans une méme
arbre généalogique sont plus ou moins éloignéé&eient de s’attacher, de se lier, pour
former et se montrer comme une méme famille regebien qu’elles soient plus ou moins
élargies. Autrement dit, ces familles n’excluemhgas le fait qu’elles sont issues d’'une méme
corde ombilicale, et que les unes n’ont jamaistéxdans les autres. Cela détermine des
relations de cause, relations d’origine, relatidiesfet et relations de conséquence entre les
familles vivant dans une méme filiation. Cette @pton généalogique sera toujours

respectée, sinon, I'individu social aura hontesl quand méme honteux si on vous

8 Fihavanana : C'est la relation entre des familieges.
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demandez de relater votre arbre généalogiguetaran-dRazaflaqui explique votre origine,
alors que vous ne le savez pas. Cela impliqueapkeksilecaiment transmettre leur arbre
génealogique a ses descendantdah&araest donc I'histoire des ancétres et I'héritaggpeo
d’une lignée ; et le récit de cette histoire, asitue les interlocuteurs dans la lignée de leurs
ancétres, donnant a ce mot le sens de la génédlagi®nnaissance du nom des ancétres
s’accompagne de la relation des principaux faitedevie et offre déja une part de leur
expérience. Letantaraforment donc un corpus de traditions fidelemesm$mises a chaque
génération pour étre retenues et observées ; -@tlbemstituent pour le groupe une somme de
savoir faire, un code de lois, des habitudes sexialn rituel ; elles expriment des valeurs
essentielles qui cimentent I'unité du groupe ebftrient en toute circonstance une référence
induscutée. C’est pourquoi lbstsileoinstruisent leurs fils, de connaitre et d’étreataps de
se situer dans la généalogique de sa famille owsgime. Le fait qu’on est issu d’'une méme
souche integre 'homme social betsileo. Dire quéshgénéalogiquement issu d’'une méme
personne, et qu’'on se relache, cela implique lawvigu’on se marque epidendrum de son
origine. Pour conclure, I'idée denefianaa pour principe, la généalogie. Cela traduit ie fa
que I'on est d’'une maniere élargie, de méme clartiaanéme origine. Ainsi, on s’apercoit
gue chez leBetsileq il y a plusieurs clans et que les individus saxiappartenant a un
méme clan, s’entretiennent, se relient entre exigpstiennent et se proclament comme une
seule et méme famille exemples de clahekamasy, Tarae, Trafiovondro, Tokamiandry,
Raombazafy, Zazamena, Vohimada on revient au fait dionefianaCela implique déja le
probléme du flux vital dd&ina et par extension, I'origine de son existence. {yesirquoi on
peut dire combien, lBDnefanaa un sens et une signification : la preuve soclalBexistence
de l'individu en tant qu’étre social. Ne pas coeséat cette origine, cette source, c’est se
démarquer et séparer socialement de sa racineui@blegge I'individu social de ne pas le

négliger.
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3.1.3.1 Dimension religieuse du foneflana

JAOVELO — DZAO (19915 écrit que les Anciens Malgaches croyaient & d’un
existence de dieu; ils étaient monothéistes, madgnétendance a méler beaucoup de
superstitions a leur croyance en un Etre supréme.

Quelgues-uns de leurs proverbes sur Dieu reléevansdntiments sublimes. Dieu voit
tout, il connait tout; il gouverne le monde, entéoindépendance et de fagcon omnipotente il
fera justice aux faibles et aux opprimés, a towsc@pii souffrent injustement». La croyance
en Dieu se mélait, chez les Malgaches, a beaucelgugerstitions; ils vénéraient des idoles
gu'ils appelaient «sampy et croyaient a la vertu des talismans nomnuilsx contre les
maux de toute genre. lls y voyaient une vertu @iyils croyaient au pouvoir des esprits et
offraient fréquemment des sacrifices aux manesade&ns habitants du pays, les Vazimba,
parce qu’ils redoutaient leur pouvoir de nuireset fiaient a I'efficacité de leur protection. lls
étaient fatalistes et n’hésitaient pas a se mootrezls envers les enfants qui naissaient sous
un mauvais destin.
Le betsileode I larindrano d’autrefois croyait dur comme gre les ainés ou bien les parents
représentent Dieu puis les ancétres. A son awsaneétres dirigent le monde invisible et les
Ray aman-dRengouvernent le monde visible. INtaolo betsilephonorait le Créateur et les
Ancétres. Il pratiquait lesao-drazanaet officie les sacrificessfrona ou tsitsika pour
demander la bénédiction ou pour remercier ces Aexét

Avant l'arrivée des missionnaires étrangers quingediserent I'lle, lesBetsileo
avaient déja reconnu la valeur des ainés, destés@é du mariage. Les Malgaches étaient
amateurs de traditions; ils respectaient et gantldieéritage des ancétres; ce respect était
superstitieux. keny nataon’ny Razafia ka tsy mahazo mioRaroles prononcées par les
ancétres: elle ne peuvent pas changer. Ce prodesait le respect des Malgaches pour leurs
ancétres et les traditions des anciens. A causeude croyances, |€Betsileoont considéré le
Ray aman-dRengomme les représentants de Dieu dans la familldegant la société.
L’'opérationnalisation des décisions Ray aman-dRengst obligatoire pour tous les membres
de la famille. L’application a la lettre de cettéciion entraine la bénédiction du Créateur et
des Ancétres. Cette bénédiction accompagne leie@di@ire dans tout ce qu’il entreprendre.

Par exemple, grace a la bénédiction des divinitédes Ancétres, la production

agricole augmente, les femmes stériles ont desexfees malades recouvrent la guérison.

81 JAOVELO — DZAO (1991). La sagesse malgachiea culture Malgache face & la dialectique de laditan
et de la modernitéAntananarivo : ISTPM, 83 p, p 9

84



Bref la bénédiction du Dieu fait que les activitésles événements se passent comme sur des
roulettes.

Nous constatons donc que dans la société de fidamno lefonefianane se limite pas
non seulement a la société des vivants, mais dllenvharmonie avec le monde invisible.
C'est-a-dire que les ancétres veillent sur lesnisid_esBetsileocroient donc que I®nefiana
consolide la relation entre la société des vivardgs celle des morts. Mais les vivants
renforcent lefonefianaentre eux pour perpétuer les liens de parenté ipasmgénérations
futures.

Le Betsileocroit mordicus en I'honneur du mariage entre I'lmoenet la femme: c’est
le fehim-ponefianaPendant cdehim-ponefianala famille de I'homme s’incruste dans la
famille de la femme et vice versa. C'est ainsi go@cune de ces deux grandes familles est
devenue midi-ponefana. Il n'y a pas defonefianasans mariage. C'est le mariage qui
cimente la relation entre des familles distinctes.

Cette relation est, dans un premier temps, un¢ioelanterpersonnelle au niveau de
deux personnes qui décident de s’unir par le meriktpis aprés, elle devient plurielle, parce
que, tous legianakavianadeviennenmitrao-ponefianau bien ils vivent dans uionefiana
apres lefehim-ponefianaPour ainsi dire, la famille de I'hnomme se marieacelle de la
femme. Donc le mariage joue un réle trés importkamts lfonefianabetsileo

Dans le journaLUMIERE #, du Dimanche 5 Novembre 1967, on parle des valeurs
traditionnelles africaines: «nous nous sommes towgjogjouis du développement des études
sur I'Afrique et nous voyons avec satisfaction dmieonnaissance de son histoire et de ses
traditions se répand de plus en plus; si elles swtées avec loyauté et selon des méthodes
objectives, ces études ne peuvent que conduireeacompréhension plus exacte et a une
appréciation plus juste du passé de I'Afrique etsdesituation actuelle. Un fondement
constant, et général de la tradition africaindastsion spirituelle de la vie.

Un élément commun et trés important de cette cdiwespirituelle est I'idée de Dieu
comme cause premiere et derniere de toutes leexh@®e concept, qui est senti plus
gu’'analysé, vécu plus que penseé, s’exprime d’uneiéna extrémement diverse suivant les
cultures».

En réalité, la présence de Dieu pénétre la vieittvadelle africaine comme la
présence d'un étre supérieure, personnel et mgatérine autre caractéristique commune a

la tradition africaine est le respect de la digmténaine. Le respect pour 'homme se note

8 Journal LUMIERE journal hebdomadaire d’information de Fianarantsddadagascarjqui ne parait plus.
Les derniers numéros datant de 1972.
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dans les formes, quand celles-ci n’'offrent riensgstématique dans I'’éducation familiale
traditionnelle, dans les initiations sociales etk participation a la vie sociale et politique
selon I'ordre traditionnel propre a chaque peuple.

L’une des caractéristiques propres de la tradaimicaine est le sens de la famille.

Quant a la vie communautaire qui, dans la traditioétait qu’'une sorte d’extension
de la famille, notons que la participation a la g@mmunautaire, soit dans le milieu de la
parenté soit dans celui de la vie publique, essic@née comme un devoir précis, et un droit
de tous; mais on n’arrive a I'exercice de ce dguitaprés y avoir été préparé par un jeune
candidat et de lui faire connaitre les traditionkoedre coutumier de leur société.

Aujourd’hui, I'Afrique a été gagnée par le progas la fait accéder aux nouvelles
formes de connaissances et de vie qu'apportemidace et la technique. Il n’y a rien en tout
cela qui soit en contradiction avec les valeuremsslles de la tradition morale et religieuse
héritée du passé que nous avons brievement décrtiessus, car ces valeurs appartiennent
en quelque sorte a la loi naturelle gravée damsdar de tout homme et qui sert de base a la
vie communautaire bien ordonnée des hommes dddsusmps. Pour cette raison, c’est un
devoir de respecter I'héritage de cette traditaar, il s’agit du patrimoine culturel du passe.
C’est également un devoir d’en renouveler la sigaifon et I'expression.

Tout cela parle de la valeur de la croyance commmiairg dans la société africaine. Et
on n'oublie pas la société de I Arindrano. Le rsspde la décision dégay aman-dRenyaut

la bénédiction des ancétres car ces derniers semditres du monde.

3.1.3.1 Dimension politique dufonefana:

Autrefois, tout le monde est égal devant la sociid@s aujourd’hui, la manifestation
des traditions, I'organisation de la société esstiaicture du lien de la parenté changent.
Auparavant, lditondram-ponefianatait un devoir de chaque famille pour renforeeidn de
parenté. Il y avait échange, amitié, alliance dahaque famille pendant létondram-
ponefiana

Par contre, actuellement, fenefianaest assujetti a la loi du plus fort. Comme les
familles riches apportent beaucoup dantoleefianaau niveau de leur famille élargie, il est
indiscutable et indubitable que ces familles péesauntd dans la prise de décision a l'instar
des gros actionnaires dans une société anonyme

Les générations actuelles utilisent les noms deslemcétres pour demander le

pouvoir. Prenons I'exemple de la génération ldesa lls considerent leurs familles comme
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les maitres ou les dirigeants pendant la roydéc, ils sous-estiment les autres familles en
y faisant référence. Le clientélisme se transmegéteération en génération pour obtenir les
postes de dirigeant dans chaque société et mérmsendée pays.

Pendant la royauté, IBetsileo considérait lefonefianacomme la seule tradition
ancienne et la plus efficace dans sa sociétésillrag la symbiose des familles méme si elles
n’habitaient pas le méme terroir. Danddaefanale betsileotrouve la dimension de lien de
parenté car pendant tham-ponefanaet le fitondram-ponefianatoutes les parentés et les
autres familles par alliance arrivent. Chaque feemépporte des dons pour marquer la
durabilité du lien de parenté entre le donneue eeteveur. Les proches parents apportent des
dons beaucoup plus importants que les membresfdmite élargie ou les sociétés voisines.

A vrai dire, c’est le volume des dons apporté panhda rassemblement familial
(havoriana®® qui symbolise la valeur et la puissance du lierpaenté entre deux familles.
Par exemple, pendant une cérémonie familiale, é&nb-parents de la fille ou du fils du
maitre de céans apportent des dons plus impodasttes autres membres de la famille ayant
un lien de parenté ou bien un lien de parentégsahg.

Ces deux familles supportent les méme chargesligatibns devant la famille organisatrice,
Mais, le lien de parenté entre famille par alliaeseplus important que celle de la famille par
vakird. Ces deux premiéres familles ont un lien de pérghis important que le lien de
parenté par le sang entre les sociétés. Parceggi€erniers n'ont aucun lien de parenté mais
ils vivent dans une seule société, donc ils somemlesmitrao-monifid”.

De ce qui précéde, on a constaté que la vibeatsileoest limitée par les différents
types de lien de parenté dont le lien naturel. ICleslien de la parenté matrilinéaire et
patrilinéaire, c'est-a-dire, la famille restreidtepére et de la mére.

Ensuite, il y a le lien de parenté par alliance mar amitié. Ce type de lien de parenté
n'a aucun lien familial il est le fruit d’'une rélan entre deux personnes ou instaurée sur la
base d’un contrat social. leetsileode I'larindrano respecte scrupuleusement les vgldes
obligations découlant des liens communautaires f@ive prévaloir le prestige devant les
autres familles et/ou clans.

Le fonefianaest important dans la vie de la société de I'n@nanocar il reflete la
force ou la faiblesse d’'une famille par rapport autres. Ainsi, la société a classé la place et
I'importance de chaque famille par rapport a leetations avec les familles par alliance.

8 Havoriana regroupement des familles.
#Mitrao-monifia: allié dans une communauté.
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Si ces familles influentes organisent dans uneocgumejue manifestation, les familles
voisines leur prétent main forte et font acte égdlance en vertu danefiana Pour accéder
au pouvaoir, les politiciens instrumentent volordiée fonefianapour atteindre leur obijectif :
plus ils ont avec eux plusieurs familles, plusoiis la chance d’emporter les élections.

Prenons I'exemple d’'un candidat aux élections latli®s qui a rendu visite a sa
grande famille dispersée dans plusieurs communeilsthict ou elle a déposé sa candidature.
Il persuade les membres de la grande famille diécjgear massivement aux élections et de
I'élire. A leur tour, ces derniers convainquent kagtres, pour faire élire la candidate. I
bénéficie donc d'un atout considérable par rap@ark autres prétendants pendant la
propagande. Cet exemple démontre qudolefianadevient un moyen de se hisser au
pouvoir. Toutefois, ldonefiangpeut constituer un facteur de blocage au développede la
société parce qu'il limite la structure administratde chaque société. Le lien de parenté
I'emporte sur la compétence, I'expérience, le nivé@nstruction.

Prenons encore I'exemple d’'une personne qui esgtraewministre. Tous les membres
de la famille se regroupent autour de lui pour pecudes postes importants (secrétaire
général, chefs de cabinet, etc.) alors qu’ils spakent pas des compétences requises. Il n’est
donc pas étonnant d’assister a un échec du déwtupy de la société a cause du népotisme.

Pour conclure ce chapitre, nous pouvons dire querefiana betsiledient une
place tres importante dans la vie socio-économiquikyrelle et politique de la société de I
larindrano car il est la base ou bien la clé decsiciété.

Le fonefianaque leBetsileode I'larindrano vit a travers léhavananacomporte
également des talons d’Achille.
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3.2.LIMITES DU FONENANA

La prédominance des réseaux sociaux tant dan®tes zurales que dans les zones
urbaines ou sont disséminées les familles laisseed®greintes sur I'économie qui n'est ni
capitaliste ni socialiste : I'économie de l'affecti L'expression ne renvoie pas aux émotions
affective elle méme. Elle signale plutbt les réseale¢ soutien, de communication et
d’interaction entre des groupes définis structara#int par le sang, la parenté, la communauté
ou guelque autre affinité comme la religion.

L’économie de [laffection relie de facon systémaéqune série d'unités
economiques et sociales discrétes qui, sous dawdmports de besoins et la dynamique des
micro et non des macrostructures, prend de l'ingmme dans toute société ou l'acces au
contrdle de la terre par le petit producteur n'a eacore disparu. Dans la plupart des régions
du monde, I'économie de l'affection a été réduit@tat d’objet historique.

Dans la plupart des pays africains, les processyzatuction et de reproduction a
I'échelle de la communauté familiale sont toujodrss enracinés dans I'économie de
I'affection. Malgré I'autonomie de I'unité de proction, les membres de chague maisonnée
coopérant entre eux, probablement pour sauvegkrdeproduction physique et sociale dans
des situations ou la marge de survie est trésefallds formes et activités économiques de
I'époque précoloniale n'ont pas disparu.

En fait, leur fonction de protection a été conseidlans de nombreuses régions a
mesure gue les pouvoirs coloniaux imposaient deellas exigences a la société rurale. Mais
dans la mesure ou ces formes de coopération nepasrmarties intégrante et permanente du
systéme de production, elles ont tendance a étre ipfformelles et conjoncturelles que
régulieres et formalisées. Ces groupes de coopgaratonstituent des organisations
«invisibles» qui n'apparaissent au grand jour qéapde patientes recherches. Comme le
montre Jane Ruyer (1981)

D’apres I'enquéte, ldonefianaa des faiblesses devant la société car il est le
blocage économique et social, il peut renforcedétuire lefihavanana

Pour distinguer le naturel du culturel, Lévi-Stmusfait I'hypothése, courante au

XVIII 8™ siecle, de I'enfant isolé dés la naissance destiftuence, donc de tout rapport

8Jane Ruyer (1981). Household and community in African Studieafricans Studies Review, p24.
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culturel, mais il conclut que cette opération, mé&nelle était possible, n'apporterait pas de
résultats probants. Il compare alors les groupasiciiaux aux groupes humains.

L’étude des sociétés de grands singes montre digeetice fondamentale avec les
sociétés humaines. L’'absence de régles pour oryal@s rapports entre les membres du
groupe, ce qui permet a Lévi-Strauss d’écrire:ecatisence de regle semble apporter le
critere le plus sdr qui permette de distinguer tc@ssus naturel d'un processus culturel».
Lévi-Strauss C (1948) «Tout semble se passer comme si les grands singjészapables de
se dissocier d’'un comportement spécifique, ne geatv@arvenir a rétablir une norme sur un
plan nouveaula conduite instinctive perd la netteté et la psém qu’on trouve chez la
plupart des mammiféeres; mais la différence est marg négative, et le domaine abandonné
par la nature reste territoire inoccupé. Cette atise de regles semble apporter le critere le
plus sOr qui permette de distinguer un processtigrahd’un processus culturel.

Rien de plus suggestif, a cet égard, que l'oppmsitntre l'attitude de I'enfant,
méme trés jeune, pour qui tous les problémes gghés par de nettes distinctions, plus nettes
et plus impératives parfois, que chez I'adultelestrelations entre les membres d’'un groupe
simien toutes entiéres abandonnées au hasard atrancontre, ou la conduite du méme
individu aujourd’hui ne garantit en rien sa condudlu lendemain. C’est en effet, qu’il y a un
cercle vicieux a chercher dans la nature I'origides régles institutionnelles qui supposent
bien plus, qui sont déja la culture, et dont I'mstation au sein d’'un groupe peut
difficilement se concevoir sans l'intervention du langage. Lastance et la régularité
existent, a vrai dire, aussi bien dans la naturee gqlans la culture. Mais, au sein de la
premiére, elle apparaissent précisément dans leaittarou, dans I'autre celui de la tradition
externe. On ne saurait demander a une illusoiretiooié entre les deux ordres de rendre
compte des points par lesquels ils s’opposent.

Aucune analyse réelle ne permet donc de saisioilet ple passage entre les faits de
nature et les faits de culture, et le mécanismelede articulation. Mais la discussion
précédente ne nous a pas seulement apporté cdategéhatif, elle nous a fourni, avec la
présence ou l'absence de regles dans les compantens®us traits aux déterminations
instructives, le critére le plus valable des atiés sociales. Partout ou la régle se manifeste
nous savons avec certitude étre a I'étage de laucail

Symétriquement il est aisé de reconnaitre dansvareel le critére de la nature.

Car ce qui est constant chez tous les hommes éehagpessairement au domaine des

8 gvi-Strauss C (1949). -Les structures élémentaires de la parenté@ Mouton, p9.
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coutumes, des techniques et des institutions payukdles les groupes se différencient et
s'opposent. A défaut d’analyse réelle, le doubleem de la norme et de l'universalité
apporte le principe d’'une analyse idéale, qui ppatmettre au moins dans certains cas et
dans certaines limites d’isoler les éléments ndsudes éléments culturels qui interviennent
dans les synthéses de l'ordre le plus complexeori®donc que tout ce qui est universel, chez
’'homme, reléve de l'ordre de la nature et se cégdse par la spontanéité, que tout ce qui
est astreint a une norme appartient a la culturepetsente les attributs du relatif et du

particulier ».

3.2.1. FONENANA BLOCAGE ECONOMIQUE ET
SOCIAL :

.3.2.1.1.Sur_le plan_économigue
La pratique duonefianaest devenue une sorte d’activités génératricesedenus

pour quelques familles qui organisent souvent déwngonies. Ledafin-kavana leur
apportent des dons. En retour ces derniers s’apigaamt faute de renvoi de I'ascenseur. Ce
phénomene entraine le blocage économique.

Si la solidarité entre les sociétés est importaoier le développement, il se trouve
toutefois que les deux tiers (2/3) de la vie desdaiété sont absorbés par fllondram-
ponefianaet lediam-ponefiandcérémonies, enterremerntsofaet autres traditions).

Les temps de travail sont réduits. Pour une cérémom un enterrement ou des travaux a
faire, le travail quotidien de chaque famille esté& obligatoirement. Ce qui est source
d’insuffisance de production chez le ménage.

Le fonefanaprovoque la concurrendgizehg entre les familles par alliance. Ce
kizeha en effet, ruine économiguement les familles qupoatent des dons lors des
regroupements familiaughavoriang. Elle le font pour « rehausser I'honneur et lespige »
devant les autres, quitte a s’endetter lourdemegandettement frappe les familles surtout
lors des déces ou il leur faut enterrer le défunyennant un zébu.

Le sacrifice du zébu est une tradition qui renfoledonefianapendant I'enterrement. A
défaut de disposer de zébu, la famille du défunt dbligatoirement en trouver un pour
montrer la force ddonefiana Ainsi elle est la proie facile aupres des rich@gst un cycle

infernal.
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3.2.1.2.Sur_le plan social
En général, le conflit d’héritage croit dans lemifkes betsileo a cause de ce

fonefiana Surtout pour la question des rizieres | Génératdma cause du conflit réside dans
le fait que les familles élargies cherchent leut.[fi les familles qui gardent cet héritage ne
veulent pas partager, le conflit s’aggrave jusaqui@ener les deux parties devant le tribunal.
La plupart des litiges fonciers sont en général dmflits de patrimoine, alors que sont les
familles par alliance qui sont unies dans un patim®.

En outre, les jeunes percoivent en termes de dysimae et de conflits les aspects
essentiels du systeme villageois: la différenciaBociale marque les relations entre groupes
de résidence, I'organisation sociale impose a ahdes statuts hiérarchisés et des modeéles de
comportement de dépendance, I'organisation poétigacentue les relations de dominant a
dominé ; les problemes fonciers renforcent les gomesmes familiaux ; I'organisation
économique fondée sur la parenté masque des rapgemntploitation sous couvert d’'une

idéologie de I’harmonie.

3.2. 2. LE FONENANA : UNE PRATIQUE
ECONOMIQUE OSTENTATOIRE :

L’échange de dons entre les familles unies palidiade ne stimule pas I'évolution

de la vie économique dans la société de I'larinor&in effet il se forme un cercle vicieux
entre ces familles. L8etsileodonne le termeatero ka alad’ (c’est-a-dire donner pour
recevoir) pour montrer I'ostentation de ces échange

Selon un enquété, les dons occasionnés par legeshaésidentiellesfifondra-
ponefiana masquent une forme d’hypocrisie parce gaeeto ka alaosignifie que si une
famille apporte un boeuf durant un enterrement cimezautre famille, cette derniére doit lui
rendre la pareille dans les mémes circonstancéscbange est resté limité parfémenana
et chacun y trouve son compte. Il y a aussi uneatgrme betsileo qui vérifie I'aller-retour
économiqueany taty midi-dro-mieng®, c'est-a-dire qu’une famille donne des dons pour
gu’elle les récupére sitbt aprés. Il arrive souvaum les familles qui s’acquittent en dernier
des charges résidentielles fassent de la surenchérdes dons recus. Aussi la ruine

economique plane-t-elle sur beaucoup de ménages.

87 Atero ka alaotermebetsileopour montrer si une famille donne de don a uneedamille mais cette don
revient apres.
8 Ny taty midi-dro-miengac’est le panier entré qui sort par la suite. doge sens: on rend ce qui on a regu.
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Les dons occasionnés par les charges résidentsglgsrendus, avec un surplus a
ceux qui se en ont donné dans le passé. Donce lduwfonefianan’apporte pas d’évolution
eéconomique dans la plupart des famibessileo

En outre, lefonefianaest une «exploitation» traditionnelle entre lesifees unies
par alliance, parce qu’il y a des familles qui tewt leur parents plusieurs fois par an ; les
objectifs de ces invitations étant de gagner des dmais non pas de refermer les liens de

parenté.

3.2. 3. LE FONENANA ; FORCE OU DESTRUCTION
DU FIHAVANANA :

La vie dufonefiana betsileest passée par plusieurs étapes. D’abord, apoegdton

de la tribu qui serait organisée pour chaque fandgiun village selon leur lieu de départ, la
place de leur village, les noms de leurs ancétoasnuns, le dirigeant pendant la période
d'immigration est nommé parmi les plus agés des Immesnde la tribu. Lebetsileovivront
dans lefonefianabien sécurisés, le respect du contrat social éiantrenforcé.

Les terres cultivables étaient fertiles, la popatavivait en paix car la guerre entre les
tribus était interdite dans la société des arrvaet celle des maitres des sols. Selon
Rainihifina (1958), cette époque était appelée daode heureuse car tous les habitants
vivaient en paix dans chaque société.

Ensuite, a cause de l'accroissement du nombréntegyrants, la guerre commenca.
C’est le jour du miadimihavana disait Rainihifina. Pendant cette période, laigibn des
peuples était provoquée par les guerres car leguaur devenatiovaetanakandrianaalors
que les vaincus étaient réduits a l'esclava@pdév) tandis que les autres demeuraient
hommes libres ou atompotsy. Tout le monde se battait pour occuper le somieeta
hiérarchie sociale. Lionefiandraversa une passé difficile car les peuples rétaie guerre.

Le fonefianaentre lesHova et les esclaves disparut méme si auparavant kes de
faisaient partie du méme lignage. C'est-a-dire lgafamilles des esclaves n’eurent plus le
droit de discuter avec celles dagva Les esclaves devenaient la propriété ims et elles
constituaient leur force de production. Mais arlia¥e des missionnaires & Madagascar, le
Bible dit: «Tout le monde est égal devant du Daéateur de I'univers.».

Grace a cela, Iéonefianarévait et reprenait sa place originelle. Les féamilde la
méme parenté sont revenues dans un nfénefianaet les ainés continuent a diriger chaque
famille dans laquelle la sérénité est revenue.dbh que base de la vie socio-économique et

culturelle de la société betsileo ftmenanaest la force dfihavanana
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La pratique duiam-ponefianast importante dans la mesure ou c’est 'occagd@mrencontre
entre toutes les familles unies par alliance ateeies sociétés qui ont des familles unies dans
une méme parenté. L'amitié, l'alliance et la sdiiasont au beau fixe au sein de ces
familles. En outre, I'échange et les dons consatidkes liens de parenté, lors fitondram-
ponefianaSi nous apportons des dons, pendantdiga®-ponefiananous sommes appréciés,
devant les sociétés et les parentés, comme farpiltehes du maitre du céans. Actuellement,
si une famille n’apporte pas de don pendanhaworianade sonfianakaviana les autres la
considerent comme une famille ingrate. Alors cigsimotif de rejet. Tout cela veut dire que
toutes les familles qui n'ont pas les moyens denece qu’elles ont recu trouvent leurs liens
communautaires d’autrui face aux autres membrasa(fonefiand®). Autrement dit les
riches rejettent les pauvres. Dailleurs, un prbedetsileorend compte de ce phénomeéene
dans @y ory tsy havan’ny manafac'est-a-dire que les riches ne cherchent pdkad@e
avec les pauvres méme si ces deux classes vivestuti@ méme parenté. Donc, dans ce cas,
le fonefianadevient un fossoyeur dfihavanana parce que pour supporter les charges
communautaires a I'occasion d’lefionanapar exemple, les familles riches n’invitent plus

les pauvres.

% Rava fonefianavoir définition, p39.
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3.3.PERSPECTIVES D’AVENIR :

Les publics cibles donnent leurs idées pendanesaehte sur terrain concernant le
fonefana.lls avancent des problemes, ils donnent des pitigus pour améliorer la vie du

Betsileodans Ifonefiana

3.3. 1. ANALYSES COMPARATIVES :

3.3.1.1. La société Antemoro:

Les Antemoro font partie des tribus de Madagastarvivent dans la région
Vatovavy Fitovinany. lls fixent beaucoup de lien parenté. Les Antemoro maintiennent
encore leurs traditions originaires de La Mecque
On prend comme exemple: les femmes Antemoro n’'astlp droit d’épousé les hommes
hors de leurs tribus et les filles doivent resteastes avant le mariage

Dans la société Antemoro,Ahtehonyqui prend la place de souverain ou le
dirigeant ; IAntalaotra qui est le révolutionnaires ou le réformateur’ Aimpanambakale
probleme se pose dans la société Antemoro parcecqueois différentes catégories sociales
ne peuvent pas se marier entre elle son méme gy/patdgorie familiale. Nous avons constaté
d’apres cela que I’Antemoro fixe beaucoup I'honnéeiisa caste.

Mais Rombaka J. PH. (1978)dit que ce sont seulement les femmes qui n'ont
aucun droit d’épouser hors de son caste. Maisdestes ont la liberté de choisir les femmes
gu’ils aiment. Pour la pratique du mariage, la é@#hce entre la tradition Antemoro et
Betsileose base sur la forme des fiangailles.

Dans la sociétbetsileq les fiancailles sont vécues pour tester si engnie et un homme qui
décident de se marier peuvent vraiment avoir déanen Si la fiancailles peut supporter
vraiment ses beaux — parents et les autres merdbesdamilles.

Deux jeunesBetsileoqui décideront de se marier vivent déja enserpbledant un temps

indéterminé, avant lé&ehim-ponefianaMais au contraire, selon les Antemoro, toutetieta

sexuelle entre deux jeunes avant les jounsiddo’* est interdite.

9
ROMBAKA J. PH. (1970)- Fomban-drazana AntemarBianarantsoa: Edition Ambozontany, 121 p, p 7-22.

! Mialo : Une semaine aprésfiehim-ponefianac’est un terme Antemoro qui marque le jours deréamiére
visite de deux jeunes mariés avec les représerdaritsfamille de 'homme et sa sceur aux familles
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En général, ldonefianaAntemoro change et peut se dégrader a cause Cits die
la femme et de 'lhomme parce que la femme n’a adicait a diriger une famille. L’homme
n'a pas le droit d’aider son épouse dans la méreagmt et apres le mariage. Seulement la
femme prépare tous les éléments dont elle a bekswia sa nouvelle famille. Mais, ’'homme
est seul dirigeant et il ne peut pas donner de soaiargent a son épouse parce que, cela est
interdit pour la tradition Antemoro. C’est la méate 'homme qui économise le salaire ou
bien I'argent de son fils, mais I'épouse de ce @em'a aucun droit sur cet argent. Donc, tout
cela provoque la dégradation thnefianaentre la famille de 'homme et celle de la femme
car cette derniére n’est pas contente en voyamidare et la souffrance de leur fille aprés le
mariage.
Selon Rombaka encore, la visite entre la familld’'ld@mme et celle de la femme, apres le
fehim-ponenanaeléve de I'hypocrisie, car il N’y a pas de réeitdonté pour la famille de la
femme. La population du Bas-Faraony regroupe desemoro qui portent le nom
d’Antemahanaranom d’un ancétre lointain qui conduisit un groumgortant d’Antemoro.
L'usage de ce nom souligne l'origine commune auxerlacuteurs qui, du village
d’Ankarimbary-Mahabolo jusqu’a 'embouchure, padgagles mémes us et coutumes.
Le premier groupe sociologique important qui dépdafamille ménage est le lignage, c’est
le firazafiana et la cacophonie, c'est-a-dire littéralement geee dscendants d’ego et les
descendants d’ego. Derriere 'un de ces termedgetiocuteur villageois pourra comprendre
que l'on veuille parler de ceux qui lui sont paseen ligne paternelle et avec lesquels il
entretient des relations privilégiées. Dans ledgm nous trouvons les descendants en ligne
masculine d'un ancétre commun; pour ego, il comgrenplus souvent comme membres
vivants, son grand-pére, ses grands-oncles, som pes fréres de son pére, ses propres
enfants et leurs cousins, garcons et filles.
Toutefois, des inimitiés personnelles ont joué rdt apntribué a scinder des lignages; c’est
ainsi que se sont formées plusietrenobe? portant le méme nom. Des villages ont pu se
constituer grace a I'existence antérieure d’ungdetsang ou bien une parenté contractée par
un rite qui mélange les sang entre membres trdeobe différentes ou d'alliances
matrimoniales fait naitre des intéréts communs.
Le termetranobe fatrange et troky, désignant un groupe autonome dans le village; les
lignages qui le composent se considerent commepaesnts mais cette parenté peut aussi

de la femme et c’est aprés ce temps que I'’Anteraatmoit de faire des relations sexuelles avec la
mariée.
%2 Tranobe grande maison, maison de clan.

96



bien étre réelle. L'entraide entre les membres al&dnobe s’exerce a l'occasion de la
réparation des maisons et de I'assistance en cago@s.

Plusieurs manifestations d’ordre religieux rassemibles membres de teanobe les rites
d’offrande au créateur et aux ancétres qui se &nfatrangeou au tombeau du clan, la
circoncision des jeunes garcgons, les funéraillas diembres de kaanobe

Les communications entre individus et groupes socidans la communauté villageoise
s’établissent de la maniére suivante : 'une, dames structure horizontale est placée du cété
des lignages dans laanobe car lestranobe s’associent dans un méme village ou se
regroupent dans un clan ; chaque rive formant wsemble autonome. L’autre, dans une
structure verticale, consacrée par la stratificeéin classes d’age, reconnait a chaque unité un
ainé : le pere dans la famille ménage, I'ainé dkatignage, le roi et I'assemblée des hommes
dans laranobe Un point de référence commande toute la stru@nrses deux composantes,
horizontale et verticale ; il est situé dans leperdes origines et comprend I'acte créateur du
Zanahary la prise de possession de la terre par les asc@a constitution des clans et
I'établissement de la tradition.

Toute communication s’établit dans cette structu@@est pendant une réunion que
I’Antemoro propose de faire la cérémonie de baidegbénédiction a 'embouchure mais c’est
le recours & Bmbiasy® qui permet de clore temporairement la discussion.

Pour les Antemoro, les nombreuses conversationséleions et les débats sont a la fois une
forme de loisir, et un exercice de la vie socidlais la réalité plus profonde que ces
événements manifestent et dont ils ne sont en sogueéde corollaire obligé, c’est la volonté
de raffermir et méme de sentir I'unité du groupmsidérée comme une valeur essentielle.
Dans la société Antemoro, il existe dans un mér@ge une communauté de voisinage dont
rend compte I'expression irdgnang «un seul village». Mais ce regroupement dandithg
bien que facteur d’'unité réelle, ne supplante padiéns plus profonds qui sont ceux du sang.
Actuellement, certaingsanobene rassemblent que quelques segments lignagest-aEdire
que les familles vivant un méme lien de parenteegeupent dans une méimnanobe Plutot
que d’élire un roi pour elles seules, elles ontchwmin accord avec d’autrésmnobedu méme
village. Cestranobese sont placées sous un seul commandement. lestrahoisi chaque
année a tour de rdle dans I'un des groupes aiosigél’identité de la mort de I'un de ses
membres puisque tout ressortissant d’'trmaeobe homme ou femme, revient toujours dans

son groupe au moment de la mort et est veillé datrmnobe De méme, les jeunes garcons

% Ombiasy guérisseur, est aussi celui qui pratique la gémiea
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seront circoncis dans letiranobe Et si les membres de teanobe ont a accompli un rite
d’'offrande au Créateur et aux Ancétres, ils pourdenfaire a leurfatrange Quand les
membres d’unéranobeaugmentent en nombre, les liens de parenté deviephes laches et
le consensus commun difficile. Les membres didaobepeuvent alors réagir dans le sens
d’un renforcement de leur unité.
A l'origine les Antemoro étaient organisées en dodans. Les liens de parenté qui unissent
les membres d’'une ou plusiedranobede Vohimasina s’étende a d’autrartobeparente de
la base vallée et en certains cas, atdasbequi se sont constituées dans les vallées voisine
de la Namorona et de la Mananano, car les douns sl#pposés avoir les mémes origines se
sont multipliés et ont essai né dans plusi¢étansobequi ne rassemblent parfois que quelques
lignages s’inscrivent dans un ensemble plus largeegt la communauté de clan. Les
membres d'un clan portent le méme nom et s'affitmiemis descendants d’'un ancétre
commun. La mort est le moment privilégiés qui mestié cette unité de clan. La population
Antemoro se réparti en différents groupes donblastitution et la cohabitation sur le méme
territoire trouvent leur justification dans deskede parenté ou de voisinage ayant commencé
par des rencontres sur lesquelles les traditiorse®rne livrent que des données
fragmentaires.
Sur la répartition des taches et des responsabéditéres 'lhomme et la femme Antemoro, la
séparation des sexes est manifestée en maintesnst@moces: travaux agricoles et
domestiques, manifestations sociales diverses, litexlde I'éducation. A chaque sexe sont
assignées des taches précises et les relations keotnmes et femmes obéissent a des
comportements codifiés par la société. Au cours detdvités agricoles, artisanales et
ménageres, 'homme travaille plus souvent dansclesmps que la femme. Les travaux
considérées comme les plus durs sont accomplisegandmmes. La femme s’adonne surtout
aux travaux meénagers et ne quitte le village que pes travaux agricoles précis comme le
repiquage des plants de riz et la récolte. Elleaipe tout spécialement de la cuisine. La
femme partage avec 'lhomme I'’éducation des enfants.

Pour conclure, cette paragraphe, on constate domdagvie duonenanabetsileo et
le fonefiana Antemoro comporte des différences parce que peuBdtsileq le fehim-
ponefianadevient une fixation des relations entre deux fi@simais au contraire pour
I’Antemoro le mariage donne un risque pour la dégtian dufihavananaentre les familles
de 'homme et celles de la femme. Mais sur la fodueclan, il y a une sorte d’égalité car le
clan comprend plusieurs familles qui peuvent éssea éloignées les unes des autres. Il

possede un nom, celui de I'ancétre fondateur, esguransmet en lignée patrilinéaire. Des

98



interdits de clan comme EandranaAntemoro et Ifady betsileo qui ont été transmis par un
de l'ancétre fondateur du clan et ne peut jamais lévé, des particularités rituelles et un

manque aux oreilles des boeufs sont des élémetitgctifs du clan.

3.3.1.2. Les sociétés africaines

Dans les sociétés noifésle groupement social essentiel est le villagdsriha’agit cette fois

du village tribu, communauté humaine dont nous awan que le village case, élément du
paysage, n’est que I'aspect concret. On peut lmidéfine collectivité pour I'exploitation en
commun d’un terroir placé sous la protection effecties ancétres et des dieux.

Il s’ensuit que le groupe social comprend non seald les vivants, mais aussi les morts,
avec tous les liens et échanges de services qaea®lporte.

Des sociétés africaines, c’est la grande origéatjui ne laisse pas de surprendre de prime
abord 'Européen non averti. Dans la société, lestsnsont les chefs véritables qui veillent
sur la conduite des vivants, maintiennent les sglerales, gardent les coutumes intactes, la
fidélité aux traditions et punissent ou demandépiaration si la loi a été violée ou le rite
inobserve.

Prenons I'exemple de la société camerounaises idenmes de I'ouest mangent du porc, de
la tortue ou de la panthére, le rite est enfraintine femme consomme du bélier, du lion, du
chimpanzé, du poisson ou du boa, elle se rend bbeigke « rupture d’interdit », et voila,
dans les deux cas, qui déclenche la colere dedraesic&t ceux-ci ne vont pas manquer de
déchainer sur la communauté toutes sortes de ¢atanmmaladies épidémiques, retard de la
pluie, épizootie qui décime le troupeau, stéritlels femmes ...Alors il faut réparer par des
offrandes, humiliations, jelines, sacrifices, samdep des peines prononcées par le chef de
village, qui pourront aller jusqu’a la mort provagde bien des manieres, ou I'expulsion de la
communauté, sanction pire que la mort.

Ainsi, les ancétres maintiennent la vie collectilte groupe, une vie bien ordonnée et bien
réglée. Pas de note discordante, tout le mondeowmet parce qu'il est sage d'obéir, le
conformisme est total.

La sociéte reste forte parce qu’il y a cohésioguet I'individu n’est pas isolé.

La hiérarchie des morts aux vivants est soigneusemeduée. En haut de I'échelle se
placent les grands. Ancétres qui ont fondé le pewpl la tribu, puis immédiatement au-

* MILLEY J. (1960).-Connaissance de I'Afriquéa vie sous les tropiqueParis : Société Continentale
d’Editions Modernes lllustrées (SCEMI) ,350p.
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dessous ’Ancétre de la famille et tous ses desu@sdA partir de 14, I'on revient sur terre, en
compagnie des vivants, et I'on trouve d'abor®&riarche® qui, un pied dans la tombe déja
forme le trait d’'union entre les vivants et les tappersonnage considérable qui tient en son
pouvoir la « force vitale » des hommes, accomphtrites, fait plier les forces de la nature,
tomber la pluie, prospérer les cultures, assurbdeses récoltes, et fait enfanter les femmes,
tout cela dans I'ordre et la bonne entente.

Viennent ensuite les anciens, presque aussi vieux lg patriarche et tres vénérés. La
hiérarchie continuée par les hommes mdars, puibdesmes plus jeunes, mariés, non mariés,
les jeunes gens déja organisés en classes d'aggelapitiation, les enfants enfin.

Le village ou communauté villageoise se composejuiElques grandes familles. Chaque
famille étendue comprend a son tour un nombre bigiale ménages ou les lieux se
définissent, ici par filiation patrilinéaire, c'estdire ou les pouvoirs et les droits s’acquierent
de pére en fils, la par filiation utérine.

La grande famille reste prépondérante presque ytartmis parfois, I'individualisme pousse
le ménage a prendre le pas sur elle, dans l'ativibupar exemple, de certains biens, d’'un
bout de terre, ou du bétail.

Dans la forte organisation des communautés, le geerat une cellule de base qui apparait
comme d’'importance secondaire, un peu reléguéeonatnaire, quand la cohésion du groupe
se relache, le fait se produit souvent, la fanallesens restreint du mot reste ce qui apparait
de plus solide dans la société.

Pour nou¥, les actions culturelles que nous organisons tegmt diverses formes
d’expression, manifestent notre culture, nous radoh le sens de nos racines, nous
permettent de mieux nous comprendre entre nousrgahisation d’une féte, d’'un festival ce
sont autant d’occasion de nous exprimer, de praaanotre identité, de mieux nous défendre,
nous organiser. La dimension culturelle est unepasante de la vie quotidienne du travail et
du loisir, de la santé et de I'éducation, de I'aittation et de la vie sociale, a la ville comme a
la campagne. C’est elle qui véhicule la mémoirdective, les luttes d’aujourd’hui et les

% e patriarche, n'est en quelque sorte que le reptéaat du premier ancétre et de tous ceux quiestiatent
entre celui-ci et lui-méme, il est le porte pardis aieux décédés, l'intermédiaire entre leur
descendants vivantke détenteur de leurs privileges et des formuleséss grace auxquelles
ils se sont assuré la jouissance et I'usage siasulial.

% Claudie Vacherot et Garbo (1982) Lecdéfi de la solidarité. Partenaires pour que &aré soit a tous »
Paris : RevueFaim et Développement : la dimension cultureBdp,
(p69-70)
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réves de demain, qui, subtilement, permet d’expriaussi la contestation et la résistance a

I'oppression

3.3.1.3. Les sociétés asiatiques

En Asie orientale deux civilisations, chinoise mdienne, ont principalement influencé les
arts. L'influence de la Chine s’est étendue au dapda Corée et au nord du Viét-nam ; celle
de I'Inde a I'Asie du sud-est, y compris le sudiét-Nam.

En Inde, le régime foncier est assez inégalitdidoeniné, malgre plusieurs réformes agraires,
par de grands propriétaires. Ces progrés déperagiement de la caste dominante de
chaque région: certaines castes sont en effetté@pupour regrouper d’excellents
agriculteurs.

La répartition de la population et des activitésrgniques est déterminée par une série de
liaison réciproques et de rapport avec les milipbysiques. Dans un pays ou l'agriculture
fournit encore prés de deux tiers des emplois,eistnpas étonnant que la productivité des
systemes agricoles soit un facteur essentiel pauliqeier les densités rurales; pour une large
part, il en va de méme de la localisation des willedles ont été, et restent, des centres de
services pour la population rurale.

La pratique de l'irrigation a permis de corriges leffets du milieu physique et d’étendre
sensiblement le domaine de la riziculture. De dauprospérité des agriculteurs n’est pas plus
élevée dans les anciennes régions de forte predactjue dans les zones de densité
moyenne. Les rapports entre castes et classesesodeameurent relativement évidents dans la
société villageoise. Le village indien comprendv& une ou deux Jati, qui appartiennent a
des Varna intermédiaires et sont classées en@ositoyenne. Leurs membres, qui possedent
la plus grande partie du sol, forment la major&s gropriétaires cultivateurs.

La société villageoise ne pourrait fonctionner saes relations humaines. La société
villageoise indienne pratique comme celle de ldé&édetsileo I'aideh(aofig aux familles
pendant la période de culture du riz. C’est pendiesittravaux quotidiens que les indiens
vérifient 'existence du lien de parenté entregagenteles. Du point de vue général et surtout
lors de la vie quotidienne, la vie du paysan indishsimilaire a celle du paysan betsileo.

La revue &aim et Développemenn®°4l du décembre 1975 révéla que les Indiensmoies
grand sens communautaire. Il y a une unité et waterhité qui apparait, non seulement a
travers les mots par lesquels on se salue, mass ausavers toute la vie quotidienne. C’est

ainsi, par exemple, que les jeunes orphelins omtasngrand sens du dytique humain.
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La qualité de vie des communautés indiennes fdiit yja trés peu de cas de folie, quelques
uns, sans aucun doute, a cause d’'une mauvaisensiioa, mais pour ainsi dire aucun
provenant des tensions psychiques auxquelles I''mmast soumis dans la société
occidentale. L’homme, quel gu’il soit, a droit aeétespecté, aussi que tous les hommes. Et la
culture de cette communauté? Si on la respecte,yopeut rien changer, ni modifier aucun
facteur de sa culture, si secondaire soit-il, $acsord total de la communauté entiére.

Et puis, on pense gu’il y a une autre considératimen plus importante, qui fait que nous
devons respecter les cultures. C’est que chacuaames, sbn aspect religieux, contient une part
de révélation divine, adaptée aux hommes qui lantiv

En ce qui concerne le travail pour transformerdaet les indiens ne rencontre pas de
différences majeures. lls ne sont mécanisés, nifigent les boeufs de trait.

Le plus important, c’est pourquoi ils ont crée &epropres écoles, leurs propres coopératives,
leur propre artisanat. Tout cela, c’est un travadtrémement lent avec les statuts
communautaires dans chaque village.

Dans la société villageoise indienne, les villagadgilisent le systéme de Jaymaning.

Ce systeme est utilisé rendant les travaux quoisdies paysans sous forme de service contre
service entre eux. Et cela fonctionne commevadin-tanana dans la société paysanne
Betsileo Le Viét-nam aussi présente a peu prés la mémergiig ethnique et les mémes
caractéristiques démographiques que le pays hetsiBes minorités montagnardes
maintiennent un genre de vie encore relativememmiipk, tandis que la population
vietnamienne, majoritaire, est massivement conéerdans les plaines comme la population
de I'Arindrano. Les cultures vivriéres sont en éoexpansion, surtout celle du riz, ce succes
est pour I'essentiel di a la décollectivatisatioes derres, avec attribution aux familles

paysannes de «concessions» fonciéres, qui a agewaleur de propriété définitive.

3.3. 2. PROPOSITIONS RECUEILLIES :
Selon Monsieur Raikoto, 85 ans, Cultivateur dansvikage d’Antanamarina,

Fokontany Fihaiha sud, Commune Rurale Kirano, Bistd’Ambalavao: «I’histoire du
foneflanan’est pas un phénomeéne spécifique a Madagascaemibnte jusqu’a I'ancien
testament de la bible»Ny fonefiana, toy ny ladim-boatavo, mandraky anydraky atoy, fa
raika ihany ro vahane C’est a dire Idonefianareléve d’'une source unique mais il s’est
ramifié.

Monsieur Raikoto a pris la bible pour expliquenvla dufonefianadans le monde et
surtout a Madagascar. Il a dit qu'aprés le déllagéamille de Noé reforma ou bien reproduit
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toutes les générations dans le monde entier. (Fattélle a contracté des alliances
matrimoniales avec d’autres pour accroitre le nender populations.

Tout cela a fait, en premier temps, que 'lhommendunde vit dans un seulenefiana
Apres plusieurs siecles, ces générations se ramifiee séparent et se dispersent dans
différents continents en quéte de richesses. @eral’entre elles sont arrivées a Madagascar.
Une partie de cette population est entrée par fa €uest, I'autre, par la Cote Est. Cette
derniere a peuplé I’ larindrano. Ces peuples éviildans le temps et dans I'espace. Les lieux
d’habitation, I'habillement sont les mémes que cdeXEgyptien.

Autrefois, le betsileode I' larindrano utilisa lefonefilanacomme organisation de
chaque société, comme présentation du lien de tgammire les familles des différents
villages et comme systeme de relation sociale. Bepribetsileofixe jusqu’a maintenant la
base ddonefianamais la manifestation se déroule differemment.

Bien avant les cérémonies familiales, toutesfimsakavianase concertent pour les
préparatifs (Réhabilitation des maisons, réhakiitadevalabe ...).

Le jour de la cérémonie, tous lagin-kavanaarrivent pour honorer la famille héte. lls
apportent des dons comme signedahenanaunique, entre linvité et lI'inviteur. Par contre,
si une personne est décédée, toudalis-kavanaet les sociétés voisines arrivent pour aider
la famille du défunt. L’apport du don est obligatopour les visiteurs parce que personne ne
s’est préparé face a un déces. Retsileodonna d’'autres noms a ce genre d’événements
malheureux: tahasahiranana, haratsiana, mamjoDonc, tout le monde doit aider la famille
mana-manjopour I'encourager. Autrefois, IBetsileode I’Arindrano montrait I'importance
du fonefianalors de I'enterrement d’'un mort. C’est a dire &émterra pas le mort dans le
tombeau mais il le mange pour montrer I'amitié 'allihnce entre le vivant et le mort. Le
Betsileo considéra, pendant ce temps, que I'enterrementdosidéré comme un rejet du
defunt, donc, le défunt n’est pas rejeté par sallaméme celui-ci est mort mais il est enterré
a l'intérieur des gensriandevifia am-pon’old), c'est-a-dire tous les membres de la famille
consomment la chair du décédé. Les personnes quangent pas a cette chair du mort sont
considéréees comme des sorciers. Mais, aprés dasssid y a une épidémie grave qui a
frappé le pays. La plupart de la population estidée par la peste. Alors, Betsileoa
commencé a enterrer ses morts dans la grotte sapdesonnes décédées ne sont plus
comestibles. C’est pourquoi on les a remplacéeslgmiboeufs. Le sacrifice du boeuf pendant

I'enterrement est reste jusqu’ a nos jours dansol@été de I'larindrano une marque pour

" Mandevifia am-pon’oloc’est une pratique de la manducation.
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montrer I'importance ddionefianaentre les vivants et les Ancétres. La chair diurméest
ainsi poursuit au fond de ses parents vie cella daeuf.

En outre, a cause de I'accroissement du nombra gepulation, lonefianane se
limite pas seulement dans la société de I'larindramais il se développe dans diverses
régions apres la période de la colonisation. Qesaxemples, dans la région d’'lhorombe, de
la région du Betsiboka, il y a aussi les jeunespgaiiquent I'exode rural vers Antananarivo et
Fianarantsoa. Chacun de ces immigrants apportérddgions betsileodans leur région
d’origine, et cela provoque le changement de ntadition car il y a symbiose entre la
traditionbetsileoet celle des autres régions.

Alors, au retour dans la société de I' larindraes, visiteurs et les émigrés apportent
d’autres traditions vers leurs régions d’origina.forme et le fond dfonefianachangent.

Prenons la tradition Bara par exemple, pendant agrémonie familiale, tous les
fianakavianaarrivent dans césipirano® mais ils n'apportent que de I'argent et thaka.
Dans le sacrifice du bceuf, on n'a pas besoin deecer desSaotsamais on abat le zébu avec
des haches. Mais pendant la cérémonie famibiatsileq I'apport deVary velona”® est fait
pour prouver la vie ddonefianaentre les visiteurs et la famillmmpon-dapa Donc, en
arrivant dans I'larindrano, les famillesanam-ponefiandans la région d’'lhorombe apporte
la tradition bara. Alors, la forme danefianachange.

Selon Raikoto encore, I'importance de la traditidgy misaramianakawy renforce
encore lefonefianadans notre société. C'est-a-dire, toutes les i@ndnt un méme lien de
parenté. Elles ont le droit d’étre enterrées dansaul tombeau. Autrement dit, Betsileovit
ensemble de son vivant jusqu'a la mort. Il utilsséerme &ly trano raika fa ny varavarana
no roa» pour montrer que lesetsileoviennent d’'une seule source mais seules les gsciét
d’ou ils proviennent different. Méme si dans la iéte de I'larindrano, il y a quelque
différence sur ldonefianadans les parties du nord et est d’'une part et Esngarties sud et
ouest d’autre part. D’abord, dans les partie norelsede I' larindrano appartenant au district
de Vohibato et la partie est du district d’Ambalavactuel. Ces parties sont considérées
comme la capitale du pays de I'larindrano pendanbyauté. Catat a vérifié tout cela pendant
son voyage a Madagascar vers 1889 — 1890 dangdgende Dubois intitul®onographie

des betsile@n attestant qu’lfandana était un ancien villagtsileo

% Tsipirana C'est la réplique bara du lafionana ou kiridy darsociété betsileo.
% vary velonadu paddy apporté dans des grands sous biques.
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Ifandand® est un village situé & I'Ouest de la montagnetzéléle méme nom dans la
commune d’Anjoma District d’Ambalavao, C’est unlage traditionnel. Il est limité par le
village d’lampody au sud ouest, Ankadilalana a BSW Fatrambe au Nord, Bevoalavo au
Nord Est et Beangira a l'est.

Dans ces premiéres partiesfdaefanaest amalgamé avec fihavananadesmerina
car les vingt pour cent (20 %) de la populationtstes Imeriniens efilongoa du Tanala
parce que ces parties sont limitrophes du gaysmla

En outre, dans les parties sud et ouest de I'leaima c'est-a-dire, le reste de district
d’Ambalavao, la population confondfilenefianaavec les autres traditions bara d’lhorombe.

En général donc, nous avons constaté d’aprésdarraus évoquée par cet enquété
que lefonefanaévolue dans le temps et dans lI'espace. La situggographique de chaque
société, ses habitants et I'époque influent swoligion et le changement de cette tradition
cible dans la société d’'larindrano.

Selon Monsieur Ratalata, 65 ans, habitant d’Ambmiakdans la Commune rurale
d’Ankarimalaza Mifanasoa, District de Vohibato, fenefiana betsiledient une place
importante comme lé&amadihanadans la société de ’Amoron’i Mania. Les familigsi ne
remplissent pas leurs obligations devant leursnparsont considérées comrsa mahaleo
fonefiana Autrement dit ils n'ont pas de valeur devantdaiété. «e fonefiana est la base du
fihavanana. Il rassemble la vie sociale, économique et ipoi& dans chaque société. Le
fonefiana est considéré encore comme preuve dariem les familles et les sociétés.

Le fonefianaest un signe du renforcement des liens de parbfais la conjoncture
actuelle en amoindrit I'importance car les paysaastrouvent en difficulté économique.
L’argent compte beaucoup dans la société et pravégghangement du fond et de la forme
du fonefiana Malgré tout, les habitants de I'Arindrano renfemt encore le fonefiana parce
que celui-ci est une valeur ancestrale, c'est@-diest un patrimoine traditionnel.

L’objectif du fonefianaest de renforcer I'amitié et de la solidarité erés sociétés et
entre les familles. Par exemple,findram-ponefanaest I'occasion de se rencontrer entre
les familles unies par les alliances. Et ici, l¢ du fonefianaest clair. Cependant, il a des
effets négatifs car ldoneflanaprovoque une distorsion économique et temporeileee
plusieurs familles.

Nous constatons déja dans la premiere partie de metherche que la vie socio-

economique deketsileode I'larindrano est basée sur I'agriculture eleN@ge. En général, la

1% fandana: In RAINIHIFINA J. (1958). Lovantsaina |, Tantara BetsileGianarantsoa : Imprimerie
Catholique, 240 p, p 126-127.

105



riziculture et I'élevage bovin sont légions. Le fnconsacré au travail est réduit chaque
année a cause des us et coutumes.

Prenons comme exemplefby ou tabou: la plupart des paysdretsileosont interdit
de travailler *°* le lundi. Si nous calculons par année la pertetetieps, leBetsileo de
I'Arindrano perd 48 jours pendant une année, seeitgnpour cefady. En plus, lediam-
ponefianaet le fitondram-ponefianabligent toutes les sociétés participantes a ecdssir
travail quotidien de deux a cing jours pour chadiaen-ponefiana

D’aprés l'information de I'Institut National de S$igtique (INSTAT) de I'année 2004,
le betsileotravail le seulement trois (3) mois dans I'ann€&st-a-dire, les neuf (9) mois
restants sont perdus eimam-ponefianat les autres traditions. La diminution de la éudé@
travail engendre la faiblesse du niveau de vieagmpulation.

Le fonefianaprovoque la peur chez les membres de chaque &gaéte qu’il y a des
liens hiérarchiques qui modélisent la vie de cetigiété: les ainés, les adultes et les enfants.
Les ainés sont les maitres et les dirigeants dguehfamille. Tous les membres de la famille
doivent leur faire honneur. Le savoir-vivre commepar la visite quotidienne. Mais celle ci
occasionne une perte de temps car I'heure de dsiteen général, le matin de 07 a 09 heures
et le soir de 17 a 19 heures. Pour la visite dessadlonc, leBetsileode I' larindrano perdent
quatre heures environ par jour. Si on fait le dabcathématique, lesetsileoperdent 61 jours
par an en visite, signe de politesse. Mais celuingupratique pas ces visites des ainés au
moins deux fois par semaine est considéré comni@ pioli.

Le fonefianaest a l'origine de linsuffisance de productionisd oblige, encore
chaque famille a apporter des dons pendamtiden-ponefiangour renforcer le lien de la
parenté entre les familles par alliance. En plsfitbondram-ponefianaprovoque des
concurrences entre les familles par alliance cadget lediam-ponefianatous leslafin-
kavanaapportent des dons et les familles qui arriverat &goportent beaucoup plus que celles
qui arrivent avant. Donc, ces démonstrations dbesses suscitent la jalousie entre les
familles mitrao-ponefianapotentiellement génératrice d’'insécurité et defldo

Selon Monsieur Ratalata, I'hnomme et la femme on$ di#férences devant le
fonefiana C’est 'homme qui est le premier responsable Haquoe famille. En terme
malgache: my lahy no lohan’ny ankohonamaEn général donc, ce sont les hommes qui
conduisent la vie dfionefianadans la sociétéetsileo lls sont aussi les porté paroles des

familles pendant une réunion ou fafiina La participation des femmes et des jeunes est rar

101 Travaillé: travaillé ici, c’est labouré la terreez des charrues.
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pendant une réunion des familles parce que I'homrwmeijours raison dans la société. Toutes
les discussions des hommes sont obligatoires. ¥anme, une famille décide de faire une
céremonie familiale. Pour bien préparer cette cérgée) le chef de familleompon-draharaha
en fait 'annonce aux villageois pourfl#iina

Pendant cdafiing tous les hommes majeurs du village participelat @union, mais
ce sont les ainés et les hommes qui ont le drgiteledre la parole et les décisions.

Pendant Iditondram-ponefanat lediam-ponefianala participation des hommes est
obligatoire. Si une famille ou une société arriansl une autre famille pour faire dgam-
ponefianaet si par inadvertance, dans cette famille visgeil 'y a aucun homme, la venue
n'a aucune importance. C'est 'lhomme qui pése darfigsnefiana Il connait la grandeur du
lien de parenté entre les familles élargies patee devant des invitations, si la famille qui
invite n’a aucun lien de parenté a sa famille, iffme ne participe pas a cette cérémonie. Peut
étre sa femme ou ses enfants le représentent @ttesimvitation. Mais au contraire, si la
famille qui invite a un lien de parenté avec saifl@nl’homme participe obligatoirement a
cette cérémonie. C'est-a-dire, la participation l#®mme au diam-ponefiangjustifie la
dimension du lien de parenté entre deux famillesrtdte cette famille et la société voisine.

En outre, dans la sociéetsileq ou bien dans la famille, la femme est une vraieseillere.
Elle géere la famille. En général, 'lhomme ne cohpak I'épargne de sa famille mais c’est la
femme qui est en charge des questions financiéeemme ne peut pas s’adonner a ses
activités sans les conseils de sa femme. Le prabkenpose autrefois, sur la valeur de la
femme devant la société: la participation des femnns la prise de décision est presque
nulle. Elle avalise les décisions de ’lhomme.

Pour vérifier tout cela, IBetsileoutilise le terme: my akohovavy tsa mba mafeno
Signifiant le Betsileoprend I'exemple de la vie d’une famille comme la ges volailles car
seuls les cogs chantent mais pas les poules @olessins. Donc, il considere I'idée de la
femme méme en famille, comme d’aucune importancen8& femme dirige une famille, la
société la considére comme une poule qui chantés Mda poule chante, c’est un accident
pour la société; et pour s’en prémunir, cette $é6@6t obligée de I'éliminer.

Devant lefonefianadonc les femmes sont desfehy manaram-panjaitsa‘est-a-dire,
c’est un fil qui suit I'aiguille. Elles n'ont aucutroit de prendre de décision tout en étant les
conseilléres des hommes.

Pour les femmes, ®nefianaest important car elles peuvent avancer leursnaegts
par le biais des époux. En général, c’est la femuia trouvé plusieurs raisons pour résoudre

les problemes dans la société. Aujourd’hui, laé&@cde I'larindrano adopte I'approche genre
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comme systéeme de développement. La participatienfel@mes aux activités familiales et
administratives évolue.

Selon le Professeur RAJAONSON FrantWis pour étudier la situation sociologique
a Madagascar, il faut commencer I'étude par deéresphistoriques, ethnologiques et avant
de passer au niveau de la mondialisation. Danshésetde troisieme cycle, intitulde«
lafionana et le famadihana dans le pays betsied a fait I'étude du monde rural car les
Malgaches sont en majorité des paysans. Pour éledias ddonefanadans la société de I
larindrano, il a considéré en premier lieu, I'higjae de cette société cible avec son ouverture
sur le monde extérieur et I'organisation de cetiei&té. Il parle dans I'historique, de la
création de cette société, des différentes étapssédénements qui s’y sont déroulés. En
second lieu il a analysé I'évolution de la socgitéa tradition.

L’étude se base ici sur la vision de plusieurs extels ethnologiques parce qu’on ne
peut pas voir le développement d’'une région si®mcannait pas ses us et coutumes. Dans le
milieu rural, le développement est basé sur I'étpdegmatique. C'est-a-dire, I'étude du
moyen ou systéme de production, la gestion, I'éooaale ces produits et la répartition des
réles et tdches par an. Et en dernier lieu, lriite a partir de la mondialisation parce que
notre pays betsileo est I'une des sociétés du mond@e peut pas vivre en autarcie. Les
habitants de I’ larindrano utilisent les relati@ides échanges avec les autres pour assurer son
développement. Ces relations provoquent le changede mentalité, I'évolution de niveau
d’instruction et surtout I'évolution des tradition€’est pourquoi lefonefiana betsilese
tourne actuellement vers la vision capitalisteleanonde entier vit dans cette structure.

Le libre échange, la libre concurrence et le lim@yen de production regnent dans le
monde. Donc, tout cela facilite le moyen d’expltoda entre lesbetsileo Alors, le lien de

parenté devient moins clair pour les génératiohsetles

102 professeur RAJAONSON Francois: Docteur d’Etat etirks et en Sciences humaines, I'un des créadeurs
la filiere sociologie a Antananarivo, Madagascar.
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3.3. 3. AVENIR DU FONENANA :
Autrefois, lesmpiara-monina®® avaient des liens de parenté. Ces familles aveiest

statuts communs pour L'organisation de sa sociétésont appelégehim-ponefianaou
contrats villageois. L'idée évolue, et pour conéinla vie dufonefianale betsileo utilisa le
moyen de renforcement des liens de parenté erdréaiilles et entre les sociétés a partir
d’'une autrefehim-ponefianantre homme et femme. En terme juridique, c’estnbgiage
entre homme et femme. Ce mariage ne reste pasa#rdeux personnes mais il élargit les
grandes familles de I'hnomme et de la femme. C'afitéaqu’a partir dufehim-ponefiana
deux familles larges sont réunies par un lien denga.

En outre, lfonefianane peut étre mis au ban de la société. Pour pémeria sociéte,
le betsileoutilisa un autre systéme de démonstration d’amitidalliance. C’est lgakira qui
se manifeste soit entre deux hommes, soit entrg fBumes, soit entre homme et femme.
C’est un systeme de relation sous forme de cérénfamiliale avec sacrifice de zébu. Les
deux personnes qui décident de fairgdgira célebrent cette féte, I'un boit le sang de I'autre
pour montrer que ces deux personnes sont muegaull flux vital a partir de ce moment.
Mais ce lien de parenté ne se limite pas seuledeamds deux personnes ditapivakira Il
s’élargit aux grandes familles de chacun.

Pendant cette cérémonie, les deux personnespivakiraprétent serment devant les
fianakaviana Le fonefianaest né a partir de la relation entre les familley. a encore, le
fonefianacréé a partir de la société car les familles wivamsolidarité.

Les Ntaolo Malagasymontrérent I'importance dionefianails ne se font pas de mal
dans leur vie méme pour les moindres détails delguotidienne. Par exempl&ain’aomby
mivadika aza tsa misy mandray keasignifiant que personne n’ose toucher a de lsbale
vache retournée. C’est une illustration de poléed&mitié mais aussi du respect a autrui.

Pour bien assurer la place fiunefianadans notre société actuelle, les betsileo doivent
analyser et évaluer les raisons fondamentaleggarit duNtaolo sur ce point. Ainsi la jeune
génération peut aisément, s'il y a lieu, apporsrdolutions adaptées au besoin du moment.

Selon leNtaolo betsileple foneflanaa des objectifs bien clairs: renforcer les liens de
parenté entre les familles élargies ou restreiptasle systeme d'alliance, d’amitié et de

solidarité. Et ce, dans tous les évenements quésmilent dans la sociéte.

193 Mpiara-monina ce sont les co-habitants d’'un méme terroir. dwvivent pas seulement les uns a coté des
autres, par paquets de familles juxtaposées. Chegglemération humaine donne naissance
a une communauté.
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Si I'esprit des ancienBetsileodevant cdonefianaest scrupuleusement appliqué dans
chaque société, la vie sociale, économique, poétigt culturelle de chaque société actuelle
s’en trouve améliorée. Le probléme se situe aaoaht en la manifestation flonefiana il
devient un moyen d’exploitation entre les familles effet, quelques familles pratiquent le
fonefianapour chercher les bénéfices commehlasfia le lanofianaet les autres traditions.

Par ailleurs, I'argent compte beaucoup dans ladeida société actuelle. Il en est
devenu le maitre mot sinon le pivot. Tous les meysnt bons pour s’enrichir. La valeur du
fihavananaest occultée par I'argent. Le proverbe Malgagkleo very tsikalakalam-bola toy
izay very tsikalakalam-pihavanan&mbe en désuétude car c’est I'argent qui premtkésus
sur les liens de parenté.

Ensuite & cause de la synergie des difféerentestitragl le fonefianabetsileos’enrichit et
constitue un repére pour la génération actuelle é&disée des chemins. Les dix huit tribus
Malgaches se propagent dans toute l'lle et favotis® rencontre defonefiana Donc ce
mélange de tribus va mélanger les traditions dguhaégion.

Nous parlons ici dietsileode I’ larindrano. Pratiquement, il est impossitke trouver des
pursbetsileodans cette société car il y a d’autres tribusyqrohabitent.

Selon le systeme d'information rurale et de sééuMimentaire (SIRSA), la
population dans la société de I' larindrano estangge avec d'autres tribus comme les
Tanala, les Antandroy, les merina et autres.

Dans les 15 communes étudiées dans le district al@b¥to et dans le district
d’Ambalavao, il y a un mélange interethnique flagrdans chaque commune.

Ce mélange des populations provoque le mélangeaisiets coutumes. Tout cela provoque
encore le changement des traditions car chadue apporte et utilise sa tradition d’origine,
et, celle-ci se combine avec la traditibetsileo Le fonefianaévolue mais I'objectif de base
reste. La tribu Antandroy domine largement, dansol@mune d’Ambinaniroa ce qui laisse
supposer une présence marquée des us et coutumgsrdedes Région d’ Anosy et du sud
ouest. A cause de I'évolution des technologies aledmmunication la manifestation du
fonefianachange et se modernise rapidement. La créatiden Radio Mampita a Fianarantsoa
FM 94 Mhz et la Radio Akon’ny Tsienimparihy a Amaaho FM 97 Mhz constitue en
moyen de communication moderne entre les famillacg qu’il y a une émission
quotidienne consacrée aux dédicad€aia). Ces deux stations favorisent le « dialogue des
cultures »

Par exemple: 'émissiokaikade la Radio Mampita permet de communiquer avecguet

en temps record ; (message, dédicace, annonce etc.)
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Pendant cette émission les paysans ont I'occastosagloir ce qui se passe dans
chaque famille et de choisir des chansons. Et gadil avec la radio Akon'’i Tsienimparihy
qui a créé I'émission annoncehetfatra an- kirapour que les paysans se communiquent.
Donc, I'annonce a la famille par le biais des éaires forts leghilahy mahery ou bien les
messagesifaka) change qualitativement a cause de la modernisatiaute de disponibilité
temporelle la visite entre famille n’est plus obligire car la radio remplace ce role et propage
la communication. En outre, I'évolution des teclugiés de la communication comme le
téléphone constitue une nouvelle donne dans Iditibm betsileo Le moyen de
communication est plus rapide et plus efficace niprobléeme se pose sur la vie de la
génération actuelle. Le revers de la médaille estrepmbre de familles larges éprouvent de la
difficulté a renforcer les liens de parenté. Du moles membres de chaque famille ne se
reconnaissent pratiqguement plus. L'efficacité dessl de parenté s’en trouve dégradée
progressivement.

Dans I'émission «liam-ponefianaet développement » de la Radio Mampita
Fianarantsoa du dimanche 04 Novembre 2007, RalarnieDet Razafindrakoto Georges
invités pendant cette émission disaient gueovan- drazafia ny fitondram-ponefiana ka tsa
ho foana» Autrement, selon ces derniers,ftmefianaest un héritage venant des ancétres,
donc, il ne sera pas supprimé. Le systeme d’échatege ka alaccontinue dans notre société
parce que cet échange a de la valeur. Il nouerstotide le lien de parenté selon Rabialahy
Daniel,

Pour bien vivre lefonefianadans la société de I' larindrano, la pratique du
fitondram-ponefianadoit étre revue et positive. On doit adapter les &JI'évolution de
I'organisation de la société mondiale. Laisser &uwais coté et conserver la bonne tradition.

Il y a quelques paysans qui utilisent la nouveitgon sur la pratique di#ondram-
ponefianacomme la diminution de la durée kdiionanaou defamadihana

Selon ces familles, il n'y a pas dmlirana an-dapapendant unlaiionanamais
seulement une journée pour fairesko- drazafiaet le sacrifice du beeuf. Ainsi le fond reste
tandis que la forme change et on gagne du tempsukg, les dépenses diminuent encore
parce qu’au lieu de deux au trois jours de réunilamy a qu’une journée pour s’acquitter du
«ava natae. C’est un voeu que nous formulons et qui tombes das oreilles attentives. Par

exemple la commune de Mahasoabe avance lentemslimeaient dans cette direction.
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.3.3.3.1.La dégradation de la structure sociale

Une des manifestations de la dégradation de latateisociale est I'affaiblissement
de la cohésion sociale, et I'exclusion. Avec sesseéquences néfastes, le facteur économique
par exemple leur est entierement lié : il en esndene avec les autres facteurs que I'on tente
parfois de dissocier les autres domaines de I'asgéion de la société (politique, relations
sociales), qui leur sont encore plus ou moins t&mueént liés. La volonté de satelliser autour
de I'’économie tout ce qui ne concourt pas a sogquendéveloppement conduit a miner tous
les foyers potentiels de résistance. Les sociétégemporaines, menées par ce nouvel
impératif, sont gangrenées par un individualismredné qui conduit, paradoxalement, a la
fois a imiter l'autre et a le rejeter. D’ou une tue de la solidarité.

Sur le plan socio-économique, I'exclusion est feggar la société d’accéder a une
demande d’'un ou de plusieurs de ses membres. Usrd aboutit a priver des individus,
individuellement ou collectivement, des satisfatsionatérielles, intellectuelles ou morales
gu'ils peuvent du moins espérer s’ils ne sont pedreit, réglementairement, de les attendre.
L’exclusion correspond a une mise a I'écart, a ejptrsélectif. Il est refusé aux personnes
exclues des ressources de toute nature que laégeet leur procurer, sans qu’elles soient

toutefois dispensées de se soumettre a ses obligadt a ses contraintes.
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CONCLUSION



Apprécier et donner un jugement qui se veut étegtifaconcernant léonefiana
constitue une entreprise difficile. En effet, me#n exergue la valeur et 'importance du
fonefianareléve de la méthode de vision et de concepétatives a ce dernier. C’est ainsi
que lefonefianarecéle une grande valeur, une importance coraitEret en méme temps du
fanatisme. Interpréter ce principe comme une ppldisociale entravant tout progres et toute
civilisation, revient & en amputer le sens anthlagique. L’anthropologie déclare cependant
gue tout a une valeur et importance dans une gdtighaine.

C’est cela qui nous permet d’émettre certainese@mians concernant fenefianaMais pour
nous, entant queatif de I'larindrano *°* cette entreprise consiste & émettre une critidae
fois destructive et constructive. A notre humblesaavant tout, il faudrait étre un betsileo de
I'larindrano, pour comprendre, donner un sens ahdo une signification relative du
fonefiana Autrement dit, aux yeux des autres qui n’ont végwqui n’ont pu réaliser le
fonefanabetsileo, cette pratique est jugée peu performétte’est cela qui nous a pousseé a
exploiter ce sujet. D’'une maniéere, vu sous un aarigle que celui de 'ame betsileo de
I'larindrano, lefonefiangpourrait condamner ce principe et accuser lesléetsomme

soumis a un esclavage indirect. Il se peut quétlasgers aient fait une recherche concernant
le fonefianall y avait méme des chercheurs malgaches n’halias dans cette région qui
ont essayé d’analyserfienefianaMais, nous sommes en mesure d’affirmer qu'uneiéteg
sociologique et anthropologique ne permet pas deecée sens et la signification du
fonefanachez lebetsileode I’ larindrano. Il y a des secrets non partagesétrangers pour
des raisons historiques auxquels ont acces strtela fils authentique du betsileo de I
larindrano. A la rigueur les étrangers auront asséller et s'intégrer dans la société
larindrano pour bien comprendreftmefianaMéme les intellectuelsanatany® devront s’y
incruster pour bien le comprendre. Nous persisébisggnons que lmnefianaconstitue un
moteur de la vie socialeetsileo Le fond reste tandis que la forme peut changec des
connotations liées a certaines apesanteurs contamgs. C’est une dynamique de la vie
sociale betsileo de I' larindrano tant du pointvde généalogique, psychologique,
sociologique, anthropologique, économique, poléigtisurtout morale. Bref la philosophie

de la société larindrano.

19\ atif del’larindrano : descendant originaire de la société larindrano.
105 7anatany: descendant de la terre.
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GLOSSAIRE

Notes sur la prononciation

L’orthographe est celle du malgache officiel saofipcertains mots qui ont été transcris
en respectant au mieux la prononciation locale.

Les lettres © » et «e »se prononcent respectivemerdu» et «é ».

Le «n » vélaire se transcrit.

Lexigues des termes

D

Disim-bary, travaux rizicoles; par exemple: labourage, reaippy piétiner et autres.

F

Fahenim-bary sou bique de riz de dix a vingt kilo.

Fanefanale sacrifice du baeuf, souvenir de la mort d’'unedes personnes.

FamadihanaRetournement des morts, rite d’exhumation degsriamiliaux.

Fefiloha barrage traditionnel malgache construit seulenaset de simples matériaux,

par exemple: pierre, terre, sans ciment ni fer cerfenbarrage moderne.

fianakaviana famille en double sens: d’'une part, c’est la fl@gomposée du peére, de la
mere, et des enfants; d'autre part, c'est la famdllargie composée de
toutes les parentéles, famille étendu, issu d’'wétre éponyme ou de deux
ancétres;groupe de descendance bilatéral.

Fiefana cérémonie marquant la fin d’un deuil

Fihavanana famille étendue, au sens d'étre parents ou allede de relation
communautaire idéal; idéal unitaire.

Fitoeram-bory tabouret tressé et rembourré.

H

Hala-jaza circoncision simple, sans festivité abattageélmiz
Haofia demande d’aide a la société voisine ou a la famil
Hasin-tanana dons que les familles font au Spécialiste quitigua la circoncision en

guise de salaire.
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Havana akaikyles parents proches.

Hazary. secret de famille, comme I'histoire de parent&ugres.

Iraka: les jeunes ou adultes qui représentent la farpdler annoncer aux parentéles les

nouvelles (mahery).

K

Kilonga apelafillette (jeune fille).

Kizaza poupée

L

Lafin-kavanales parentéles.
Lahilahy: cérémonie de la circoncision.
Lafionana cérémonie familiale

Lehilahy maheryl'association des jeunes gens du village.

M

Mahery association villageoise des jeunes et des adultes
Mpihavana ceux qui sont unis par des liens de parenté.

Mpivady. les deux époux

O

Orimbata batiment

R

Rain-jaza 1-pére de I'enfant circoncis.
2- spécialiste qui pratique la circoncision destpgarcons.

Razanales ancétres.

S

Saotsasacrifice destiné a Dieu et aux ancétres, remerent, offrande au créateur et aux

ancétres.
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Sokela discours prononcés lors d’une cérémonie familitsileo.

T

Tanifotsy sy tain'ombyle mélange a base de terre blanche et de bougébdeutilisés
pourenduire la maison.

Tatifisaka sorte de plateau en matiére végétale tressée.

Tatim-bary petite sou bique de riz.

Toaka gasyrhum local fabriqué avec des matériels simples.

Toa-masakarhum traditionnel.

Tolofi'aomby jeux sportif traditionnels betsileo consistans’agripper a la bosse d’'un

zébu.

Tompon-draharahae maitre de cérémonie.

Traflomaitso abri aménagé comme réfectoire pendant une céiérfamiliale Betsileo.

Trafion-dahy maison des hommes, maisons ou les hommes sesénniguand on veille

un mort.

Trafovato:tombeau modernisé en pierre.

Vv

Valabe enclos pour les bceufs.
Valin-tanana service réciproque.

Vary akotry paddy, riz non décortiqué.
Vary fotsy riz blanc

Vatolahy pierre levée.

Vonoaombysacrifice d’un ou plusieurs zébus.

Z

Zafahary le créateur du monde. Dieu en sens chrétiens.

Zara-trafia chambre spéciale pour chaque famille invitée.
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ANNEXE

LISTE DES QUESTIONNAIRES:

Questionnaire sur les échantillons

Est-ce que vous pouvez dire:

votre nom?

votre age?

Votre lieu d’origine?

Dans votre avis qu’est- ce qu’'on appdteenan&

Quelles sont les différentes manifestationgahefian&

Dans quelle domaine Betsileofixe ou utilise encore l®nefianadans sa vie de tous
le temps?

Quels sont les avantages de la pratiquéodaian&

Quels sont les inconvénients de la pratiquéodeian&

Quels sont les arguments pour faire évoluer la die fonefiana dans votre
communauté?

Questionnaire évoquer dans la Région Haute Matsiadr:

Est-ce que vous pouvez donner:

ou se trouve I' larindrano en vu de la région Havtdsiatra?

I'effectif total de la population pendant le demiecensement?

I'historique de I’ larindrano depuis le jour dertyauté?

Les nombres de districts administratifs qui orgamid’ larindrano actuel?

Les nombres des communes et fdé®ntanyqui organisent I'larindrano actuel?
Les superficies de I’ larindrano?

Le climat de I’ larindrano?

L’hydrographie de I' larindrano?

LISTES DES CARTES:

Carte 1: les royaumes betsileo.
Carte 2 : les royaumes de I' larindrano.

LISTE DE TABLEAU :

Tableau 1: sélection de la population de I'larindrano.
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