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INTRODUCTION GENERALE

1- Généralités

Le développement est au centre des préoccupatmnsup pays comme Madagascar.
Si I'on prend dans son sens large, le développesstriaboutissement des efforts conjugués
pour tenter de faire sortir la population de sdfcdités en lui donnant les moyens de mieux
vivre et répondre aux besoins fondamentaux afipedmettre aux habitants de mieux profiter
des ressources et services qui leur sont destiresiéveloppement n’est pas seulement
matériel. Il est aussi immatériel. La mise en valdes traditions anciennes en les adaptant
aux exigences de la modernité peut étre un aspegatodessus.

Madagascar doit redéfinir, dans ses intéréts psogrdans ses propres perspectives, le
concept de développement. Le pays veut recherdwméthodes et les moyens d'une
véritable mutation susceptible de faire accédegrragrés dans tous les domaines de l'activité.
Pour cela, il doit s’ouvrir au changement a cooditde ne pas s’attacher a calquer les
modéles exogénes. Il est nécessaire de savoitilisgn) assimiler et transposer. Le probleme
est celui de la confrontation entre ordres de valetiest-a-dire la dualité entre les valeurs
traditionnelles et les éléments de la modernité.

Cette confrontation prend plus souvent la formendilemme. La solution peut et doit
étre trouvée du coté de lidentité culturelle. Hfete la nation malgache se trouve placer
devant une double exigence. Il lui faut, d’une padcepter et assimiler les innovations
techniques, processus qui est la condition ménwedaloppement, et, d’autre part, s’ouvrir a
un mode de croissance et a une forme de modemnitgegsoient pas la réplique de I'étranger.
« Le véritable développement ne peut se faire #heecnme malgache que pour 'lhomme
malgache et en fonction des valeurs propres altareumalgache : on se trouve alors placé
devant le concept d'identité culturell& »

L’histoire, la civilisation, la cosmogonie et laltue de la Grande ile sont bien peu
accessibles au public qui, plus souvent, en igheseorigines et la richesse. Méconnue
également, la religion malgache, cette cosmogani¢astransmission de la vie et 'hommage
aux ancétres, prennent des formes multiples dangdifiérentes provinces. Mais Madagascar
reste un centre de diversité culturelle et de ti@dicomme lefitampoha le sambatra le

fanompoambele famadihanaet le alahamady.. Il y a certes des cultures communes pour

! Rakotonirina (M.) et Poirier, « Identité cultueeket développement in : Ny Razana tsy mba maty : cultures
traditionnelles édition Librairie de Madagascar, 1984



tous. Elles sont pourtant de facons et d’appelhatdifférentes. De plus, toute région ou toute
ethnie a sa propre culture.

Cette derniéere est un héritage social venant desra Les héritiers ont le devoir de
la perpétuer. Elle a comme fonction de renforcerctdnésion sociale et I'intégration
individuelle. Les rites, encore pratiqués, méritdrétre analysés au plan sociologique et
anthropologique.

Le sociologue et I'anthropologue tels que les étnidi au département de sociologie a
I'Université d’Antananarivo le deviendront plus paont de plus en plus conscients du fait
gue I'étude de I'évolution doit étre I'une des t@stprimordiales sur le terrain et en matiere de
théorie. C’est ce qui nous a amenée a nous ingfrada thématique culturelle en choisissant
comme theme de recherche la «Famadihana, Filaaonen problématique du
développements.

Ces deux coutumes apparentées au culte des ancétresrvent toujours plusieurs
aspects originels. lls sont a priori quelque pdfticdes a appréhender. Mais il est tout de
méme opportun d’en revisiter les actuelles marafests. Pour cela, nous nous devons de
limiter le champ d’observation sur la région d’Aadrasina ou plus précisément la commune
rurale d’Alarobia-Vatosola, atranobe (grande maison) de Fierenana, d’Ambodivona et

d’Ambatomalaza.

Plan

Notre étude sera donc divisée en 3 grandes partiésbord généralités sur le
développement et la culture et la présentation dlieunde travail ; puis les rituels
Famadihana et le « filanonana » ; enfin analyse®kgiques et approche prospective

2- Choix du theme
En sociologie, le choix d’'un sujet d’étude est naeat le fruit d’'un pur hasard. Chez
nous, la sacralité, la place et la valeur de l&uceloccupent encore une place significative en
matiere de développement rural. La tradition efikke des ancétres sont des éléments sociaux
capitaux pour bien des communautés. Les us et mmstont des valeurs qui s’observent
toujours dans les sociétés rurales. lls constitleecadre de référence et d’apparence pour les
membres de la communauté. D’'une fagcon générabeltie et la religion traditionnelle sont en

guelque sorte I'axe culturel autour duquel gratites coutumes et leurs valeurs.



3- Choix du terrain
Nous avons choisi la commune rurale Alarobia-Vadesomme zone d’étude pour les
guelgues raisons suivantes :

- C’est une commune qui vit quotidiennement avecvidsurs et les traditions
spécifigues pouvant intéresser plus particulierémes sociologues et les
anthropologues ;

- la proximité de la zone par rapport a la ville dtAmanarivo présente certains
avantages (logistiques, financiers...) en raison &e [drésence des
connaissances et proches parentaux y résidant ;

- C'est une région ou l'analyse et l'accés aux infations sont assez faciles
étant donné le niveau de développement réalisint@rieur de la commune.
En outre, Alarobia-Vatosola résiste aux avatarsad@ondialisation. Elle est
'une des communes rurales a Madagascar considérée traditionalisme et
I'attachement aux valeurs ancestrales restentuosipvaces.

Les gens y sont fiers d’étre Malgaches avec lausalmalgache et pour la culture
malgache. Une telle conception mérite d’étre eragér et dynamisée pour mettre la culture

malgache a sa place qui lui conviendrait.

4- Problématique
On dit qu’il n’y a pas de développement sans charage mais il faut s’en méfier car
ce n'est pas de n'importe quel changement. Il siagid’'un changement qui va dans le sens
progrés et non pas le contraire. On doit partind’situation présente ou aux réalités locales
pour aboutir a une situation future satisfaisaAliesi se pose la question : Quels sont les
impacts dufamadihanaet de la tradition culturelle articulée autour dampy sur le

développement local ?

5- Objectifs
Objectif global

- Etablir un bilan de développement correspondantréabtés locales.

Objectifs spécifiques
- Comprendre les réalités, c’est-a-dire une meillamenaissance des conditions et des

problemes de la population locale.



Mesurer les impacts de la culture (tradition, ug@itumes) sur les motivations des
habitants et le développement de la commune.

Démontrer que la culture est un pilier de dévelopgd.

Contribuer a 'amélioration de la connaissanceadeulture et de la tradition malgache.
Identifier les différentes traditions rencontrées railieu rural (tradition cultuelle et
tradition socioculturelle).

Obtenir un diagnostic des relations concrétes datrgadition, us et coutumes et le

développement local.



6- Hypothese
Le famadihanaet le filanonana favorisent le développement de par sa vertu
humanisante et socialisante sans cesse renouv@igue fois que la communauté s’y

accommode.

7- Méthodologie

Documentation

Les sociologues font également un usage intensiirdermations indirectes. Il s’agit
en général de différentes sortes de documents rédés de vie, des documents personnels,
cartes, croquis, des journaux ou des autres soput#ges. Cette technique permet de fonder
notre étude sociologique. Un recours a la docuntientast toujours nécessaire sans trop
omettre sa vision personnelle de la réalité étudia le meilleur chemin est ce que I'on
forge en prenant modele sur ceux qui ont d’'issDesposer d’'une documentation compléte et
exacte des méthodes et des résultats a tous s gie I'enquéte est trés important. Ainsi
avons-nous entrepris un travail de documentatiarchtant, entre autres, les domaines du
développement et de la culture aupres des différerganismes (ministeres, bibliotheques,

centres de recherche...).

Pré-enquéte
Dans la préenquéte, nous avons effectué des ensetion directifs avec quelques

personnes pour demander leur avis concernant laatigue et parler de ce qu'elles en

pensent afin de pouvoir organiser des sous thertrageér dans notre démarche.

Techniques utilisées

Techniques quantitatives

Afin d’expliquer un phénomeéne, la sociologie metcenvre la méthode quantitative.
Cette derniere, dérivée de celle utilisée dansde=nces de la nature, donne la priorité a la
recherche de la régularité statistique. Elle estemren ceuvre dans notre travail afin de

recueillir des données mesurables qui pourraieattétduites en termes mathématiques.

Echantillonnage

Nous avons construit notre échantillonnage selandthode probabiliste. Nous avons

pu enquéter 50 personnes dont 27 de sexe mastaihde sexe féminin. La population cible



est constituée des individus issus de toutes lesgaaes sociales (cultivateurs, éleveurs,

artisans, chef quartier...). lls sont agés de 18ar3 ans.

Les guestionnaires

Le prélevement de I'échantillon consiste en lacti&a des personnes sur lesquelles
enquéter. Nous avons décidé dans cette technicutitive d’utiliser des questions semi-

ouvertes et fermées durant le travail sur terrain.

Techniques vivantes

Il s’agit de recherche d’'information sur terrainayant recours a des interviews libres
auprés des individus de différents statuts quiinaent d’'observer le rite religieux ou le culte
des ancétres. Cette technique a surtout permisneiikeure orientation des recherches et des
enquétes a venir.

L’enquéte consiste a une descente sur le terraur. €la, I'on a utilisé parallelement
deux méthodes d'investigation suivant les objectife la recherche: I'enquéte et
I'observation.

Pour I'enquéte, on a utilisé des questionnaires pesl paysans, les adorateurs, les
gardiens de l'idole et lgsindrana

Comme les informations recueillies ne relevent fpagours du méme niveau, on a
utilisé trois types entretiens :

- I'entretien directif, fermé : les enquétes sont gemna partir des questions préétablies,
auxquelles l'interviewé en principe donne uniquetrianréponse qui correspond a la
guestion.

- I'entretien semi-directif : I'interviewé a droit plus de liberté dans les réponses qu'il
fournit.

- I'entretien libre : on y donne une sorte de thentimdividu et ce dernier dit ce qu'il en
pense et tout ce qu’il a envie de dire a ce pro@aestype d’entretien est effectué pour
savoir I'appréciation des adorateurs ou des pratitpisur le culte des ancétres et la

tradition culturelle, le jugement de la populatemvers la religion traditionnelle.

Observation simple

Ce type d'observation nous a permis de nous plodges les réalités ou les faits
sociaux dans la commune d’Alarobia Vatosola, switle plan matériel (infrastructures, état

des routes...) ou sur le plan social ou immatériaddende vie des gens, comportements,
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coutumes...). L'observation participante et la pgsttion observante ont été les techniques

gue nous avons utilisées les plus afin de mieuxigalg confiance des gens.

Technigues gqualitatives

Les sociologues utilisent presque toutes les méthatk collecte d’informations
opérationnelles en sciences sociales. Elles comprgres statistigues mais aussi la critiqgue
des sources écrites ou orales. Cette technique aitdisée pour avoir des données plus
approfondies et précises et pour avoir des infaonatque nous n'avons pas pu obtenir avec
les méthodes quantitatives. De la sorte, le chercpeut recueillir aussi des informations de
premiére main auprés des informateurs ou enquétés.

Il peut étre un entretien individuel mais aussintfetien de groupe. L’entretien peut
étre directif (avec un protocole des questionstpkdies), semi-directif (réponses ouvertes) ou
non directif (en laissant place aux digressiona ket conversation spontanée). Ces méthodes
gualitatives peuvent prendre des formes spécifigoasme dans le cas des histoires de vie.
Elles nous ont permis d'avoir des dialogues apprdifo concernant le rite funéraire, la

tradition culturelle(sampy)et le développement.

8-Limites du travail

Nous avons rencontré quelques difficultés tout @aaglde la démarche entreprise.
Nous avons constaté que certaines personnes omnti fdes réponses fictives ou des
informations mensongeres afin de masquer la végitituation. Le manque de temps a limité
nos actions. En pratique, nous avons eu deux sespour descendre sur le terrain alors que
nous avons estimé que le traitement du theme choiait nécessité une période assez longue.
Il existe des données qui ne se révelent que lerdadcohabitation prolongée avec la

communauté a étudier.



PARTIEI:
GENERALITES ET PRESENTATION
DU MILIEU DE TRAVAIL



La sociologie est une science de nature multidiscippe car la réalité humaine est
considérée comme une réalité sociale dont les diioes sont diversifiées : économique,
politique, culturelle, géographique ou démograpliqu Aussi toute démarche dans les
domaines de sciences sociales et de toutes laxcssien général procéde-t-elle en premier
lieu a I'établissement d’'une monographie. Cettaigee est un inventaire descriptif et détaillé
de tous les éléments qui participent a la constmiat’'une certaine réalité. Dans le contexte
actuel, elle tend vers lintégration de la démarchedes interprétations et analyses
scientifiques. Elle s’étend aussi sur les grandssat’enquéte et de recherche dans les
domaines de la sociologie et de I'anthropologieistdire, géographie, démographie,
organisation sociale, activités agricoles...

Nous allons voir maintenant dans la premiere padtenotre travail I'approche
théorique qui est la maniere d’apercevoir la notlendéveloppement et de culture ainsi que
quelques concepts. Pour mieux comprendre la ré&dins le milieu de travail, on va voir la

présentation monographique.



Chapitre | - GENERALITES ET CADRE THEORIQUE

Cette approche théorique qu’est la maniére d’apeicée concept de développement,
et de culture malgache est un outil indispensabler gomprendre son sens. Ce premier
chapitre comporte, d’'une part, la conception destippement, et, d’autre part, la conception
de la culture malgache. Elle met aussi I'accentl'syoproche a la fois fonctionnaliste et

individualiste.

I- ASPECT THEORIQUE DE LA CULTURE ET DU DEVELOPPEMENT
A- THEORIE DU DEVELOPPEMENT
1- Sociologie du développement et sous développemestld sociologie

La sociologie du développement est récente. Pdurgdle subit déja les assauts de
contestations. Selon certains, c’'est une sociolagyertinente et de pensée radicale. André
G. Frank lui reproche de devenir « de plus en ptus développée », a I'exemple des sociétés
auxquelles elle prétend s’appliquer. Il 'accusét de moins en adéquate « pour des raisons
empiriques, théoriques et politiques »

La critiqgue est excessive. Mais elle n'est pas famdement. Elle impose I'évaluation
de cette sociologie nouvelle en voie de mettreviste@ce les apports des disciplines voisines,
notamment ceux de I'anthropologie sociale et caltey a recenser aussi les résultats acquis
en matiere de théorie dynamique des fonctions lescia

Les problémes du développement ont été pris end&masion au cours des années qui
ont suivi la Seconde Guerre Mondiale. Le refus épeddances coloniales les a manifestés
sur le plan politique. La nécessité d’interpréteecarigueur les changements profonds qui
affectent toutes les sociétés a provoqué leur emasuele plan des sciences économiques et
sociales. Cette sollicitation qui est celle detlatité a agi avec rapidité.

Avant de considérer les démarches de la socioldgidéveloppement, il importe de
préciser les conditions et les exigences qui détemm son efficacité scientifique. Elles sont

au nombre de quatre. Toute étude des sociétésedstionde requiert :

2 Balandier, G., « Sociologie du développement éns et puissance ; dynamique socigkris.



- larecherche des caractéristiques structurellgsrera cet ensemble de société et dont le
concept de « société traditionnelle » défini par émthropologues et les sociologues
soumis a I'influence de Max Weber ne suffit pasrdre compte;

- le repérage des dynamismes et des forces qui aaper l'intérieur » méme de ces
structures et peuvent acquérir la capacité de pposoleur transformation ;

- la mise en évidence des processus de modificaeragencements et culturels qui sont
en ceuvre ;

- la détermination des relations externes qui afféde devenir des sociétés en cours de
développement et de modernisation et notamment rdpports de dépendances

(technologique$)

2- Développement durable (DD)

Le développement durable est une version remanoée mclure le programme
écologique, des idées de développement intégmédeigéne. Les derniers mettent I'accent sur
un développement a la fois économique, politigudtucel et social avec la participation
consciente et active des populations responsadlitess devons souligner ici que I'idée d’un
développement durable qui puisse étre soutenue lgafgur vise a améliorer un avenir
commun. De plus, le développement durable visei @aigsoluer harmonieusement de pair
'environnement et le développement humain. Cedmiie que la base du développement
durable est I'environnement, I'économie et le sodiainclut la satisfaction des besoins
essentiels sans affecter ceux des générationsefutlir s’agit donc de prévoir les effets
défavorables du développement sur I'environnenamipréserver la qualité du milieu de vie
éventuellement par des mesures |égislatives etcitives, de conserver la capacité
sustentatrice de la terre pour la vie humaine. @stybe que le capital créé par 'homme ne

suffit pas a se substituer totalement a la perteaghital naturel.

3- Développement selon 'OMD
C’est un processus qui vise a rechercher dans liaundonné I'équilibre entre les
besoins et les ressources afin de permettre a ehadividu de la société de vivre longtemps
et en bonne santé dans de bonnes conditions d€efie définition nous a permis de mettre

en évidence que le développement social exige uosijan équilibre entre les ressources et les

3 étude de la définition d’un état de société ditgaditionnelle » montre implicitement cette iffisance (cf.
On the theory of social changeondres, 1964).
* Balandier, G.Sens et puissance : dynamique sociBlesses Universitaires de France, Paris 1972,1p.
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besoins fondamentaux de 'homme. Elle nous permssiad’avoir une autre conception a
propos du développement qui est dans ce cas destipérter et a axer son étude sur le plan

humanitaire et non sur le plan économique.

4- Selon les enquétées

Les responsables et quelques personnes enquétdes pas donné de véritable
définition. lls ont tous insisté sur 'amélioratialu niveau de vie des ménages et la dotation
des diverses infrastructures dont les habitantbeswin. C’est en quelque sorte la réalisation
des besoins matériels qu’ils entreprennent et f@ojet pour le développement semble
confirmé.

En somme, d'apres ces différentes conceptions, npogvons dire que le
développement ne s’arréte pas a la croissance édgune se traduisant surtout par les
données de production ; mais il doit inclure lekonations de toutes les dimensions de la
vie due a la croissance. On essaie de faire échéppepulation a la misere de lui donner les
moyens de mieux vivre, de mieux s’alimenter, d’awgie bonne santé, ...Il comporte donc
'amélioration du niveau de vie.

Il est important de souligner que le développenumit étre accompagné d’'un qualificatif
(développement durable, développement économigivelappement local) qui veut dire une
évolution, une performance du point de vue de ksistance matériel, intellectuel et équilibre

entre l'accroissement de population et celui desaerces.

B- DEFINITIONS DE LA CULTURE
1- Définitions globales

Le terme culture est I'un des termes les plus @whygues dans 'univers des sciences
sociales. Plus de 160 définitions sont recensées.

Le concept de culture est I'expression de la symatibn de la relation sociale. Alors,
elle est la premiere forme de regle pour régircetrservir de balise pour la société. Donc, la
culture n’est pas produite par un individu. Elleledait d’'un groupe ou d’une société.

Elle peut se définir comme étant «la totalité demportement acquis, appris
socialement, transmis a travers les génératiomgligfidus telles que les coutumes, l'art, les
techniques et la croyance d’une société donnée. »

« Cultiver » signifie qu’'on posséde une bonne walt générale qu'on a des
connaissances tres diverses, d’'ou la culture évogeeforme d’attitude, de I'esprit humain

qui tient une grande place au raisonnement.
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La culture est I'ensemble des valeurs, des norrmes, pratiques communes a un
groupe social donné. Elle a une double fonction cdbésion sociale et d’intégration
individuelle, et qui se transmet de génération émégation a travers le processus de
socialisation. Cela veut dire qu’elle est un héetaocial. C’est de renforcer la cohésion du
groupe en conférent une Iégitimité aux relatiorgades.

La culture donne un sens aux liens sociaux quisenisles hommes, que ces liens soit
de la division du travail. Elle permet aussi audiwdus d’intégrer dans un groupe. Un
individu se sentira d’'autant plus a laise au sdion groupe quand il adhéra dans la

communauté en respectant les normes et les valeurs.

2- ldentité culturelle

Lorsqu’on évoque le terme « culture malgache »pemse a une identité du peuple
malgache, a la mentalité malgache sur certains cspde la vie sociale. Comme
I'organisation de la société Malgache est basédesugroupes dénommeés le « Fokonolona »
ou la collectivité ; il y a aussi la vision des Mathes : sur les facons de vivre comme
I'entraide, la solidarité ou « Firaisan-kina » r &s croyances des Malgaches.

Concernant des croyances, les sociétés Malgachdgidnnelles sont de nature
religieuses et obéissent a une certaines logigeesldure de base. La religion Malgache est
fondée sur trois niveaux de croyances : la croyamcéternité de la vie dans la relation des
vivants avec les morts, la croyance au pouvoir ienba (médiateur entre les vivants et les
morts), et la croyance en Zanahary. Et on obtertfihavanana » dans leur unité. Ce sont les
croyances qui montrent I'identité des Malgaches.

La culture malgache est donc un élément importaritidentité du peuple malgache
d'ou le terme «identité culturelle » qui joue udler important. C'est aussi un facteur de
développement car, méme les pays les plus avafeésnservent encore leur tradition. Mais
c’est le contraire pour les Malgaches, il semble s traditions sont négligées, changées, et

on ne reconnait plus nos valeurs et notre histoire.

C- CONCEPTS DES RITES
1- Définitions
L’idole Ikelimalaza
Rakelimalaza était le centre d’attention des gér®mestituait I'objet principal de leur
religion. On a bati dans le chef lieu de villageeunaison de culte appelé « Tranobe » dans

laquelle on mettait I'emplacement de l'idole, et gardiens entretenaient ses pratiques.
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Le culte des ancétres était mélé subtilement aof&n d’lkelimalaza car on
n'oubliait pas d’invoquer ou de mentionner les «&® masina » (ancétres saints) pour

assister et bénir les cérémonies dans les ritesitédions.

Le Tranobe (Grande maison ou Palais)

Le « Tranobe » ou (grande maison) est une maisaditibnnelle, un lieu sacré
permettant de prier, demander et faire des offraade Razana ou ancétres saints.

C’est une maison spécifique ou un lieu de cultedemneurait I'idole ou le « Sampy
masina » appelé lkelimalaza. Elle ne contient gel'seule chambre assez grande ou se
réunissent les adeptes chaque Dimanche pour exélasgtecultes; dont la famille du
« Mpiandry lapa » (servant de l'idole) : ses filen épouse habitent dans ce lieu.

Elle, souvent située au milieu du village, est #ola un palais de justice ou se reglent

les conflits d’ordre familiale.

Le « Filanonana »
C’est un type de religion ancestral ou traditiolmetomme a I'église, ou les
adorateurs prient, demandent les protections,deédictions aux ancétres et aux Zanahary
C’est un culte des ancétres pratiqué dans I'lmedajauis I'époque des colons jusqu’a
nos jours, sous le nom de « Milanona » ou I'on d&i¢ offrandes, des danses et des prieres
pour avoir le « Fahasoavana » (bénédiction). Autr@ndit c’est une religion du Sampy

Ikelimalaza ou culte de Sampy qui n’a pas tropifférénce avec celui des ancétres.

Dihin’ny Ntaolo (la danse traditionnelle)

Malgré les dominations culturelles actuelles comies différentes musiques,
danses,...la danse traditionnelle tient encore uaedgr place en milieu rural. C’est une danse
spécifiqgue qui présente l'identité Malagasy comméiHavanana, la solidarité et la cohésion
sociale.

Lorsqu’on fait la danse traditionnelle, les femn@®ntent une chanson lente en
applaudissant et suivi de tambour. Tous les dass@nfants et adultes) se ceintent de
« lamba » ; et les femmes font de coiffures ou alesccoiffures classique composées en deux
nattes nouées derriere la téte au niveau de laenatpst le « Tanaivoho ».

Pendant la danse, les participants doivent faiteusocercle soit une ligne droite
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2- Le famadihana

Le Famadihana est une cérémonie mortuaire qui @ibwtre considéré comme le
sommet du culte des ancétres. Partout a Madagdibocemmage des ancétres est fervent .Au
cceur des Hautes Terres, une cérémonie dont I'erigin dela de la mémoire des hommes, se
perpétue depuis le temps anciens : « Famadihana ».

Dans le langage courant et pour simplifier, cegginennent I'habitude, surtout les
Hautes-Terres, de traduire le « Famadihana» owumament des morts comme
remplacement ou renouvellement des linceuls. Maé&dlement le terme «Famadihana » a
comme radical le mot « vadika » qui a le sens aesférer d’un endroit a un autre, d'un cote
a une autre face. Cela signifie que le retournerseloin la vieille tradition est le transfert, le
retour des morts dans le tombeau des ancétresn{isaaana). On peut certes, mourir
n’importe ou, le vrai bonheur est de retrouverdiemns (tombeau) dans I'éternité. Il en est de
méme pour les morts inhumeés a I'extérieur du tombamilial. On profite de cette occasion
pour les introduire dans ce tombeau comme par ebeerfgcorps inhumés dans une petite
sépulture (provisoire extérieur du tombeau prinipa « fasana anirotra >autour de cette
sépulture principale. Selon le proverbe malgacherts, nous avons la méme tombe, vivants
la méme maison »; les malgaches évitent beaucoapesuos de leur morts ne soient pas
perdus, égard ailleurs.

D’autre part, les individus décédés en des jouterdits (censés) sont exclus
provisoirement de la tombe familiale.

Bref, pour les Malgaches dans les Hautes -Termgssant du coté cérémoniel, nous
soutenons que l'objet essentiel ou le point final #amadihana résiderait dans

I'enveloppement des cadavres selon les possibdgégsouveaux linceuls.

3- Signification
Les retrouvailles
Aujourd’hui, les membres de la famille lignagéreceliatérale sont dispersés dans les
4 coins du monde et ne se connaissent plus. Le dihama est donc la seule occasion pour
les membres d’'une famille de se rencontrer et ge fa connaissance. Il signifie aussi
rencontre des diasporas (ou zanaka am-pielezasajifiérentes provinces ou régions avec

les descendants dans le village ancestral (ouavh#aldry fasana).

®> A propos de fasana anirotra ou sépulture prowsaignalons qu'il était d’usage spécial pour estetes
personnes mortes de maladie comme la lépre, lalgai. Molet parle de cette question dans sorelsur le
Bain Royal.
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La croyance des Malgaches

Les Malgaches croient qu’entre les vivants et Dle@ateur, il existe un intermédiaire
inoubliable et indispensable dans la vie humairesont les ancétres. Pour les Malgaches, les
Razana ou les forces intermédiaires comme I'andeéient et les esprits ne disparaissent pas,
ils vivent autour d’eux. Ce sont les demi-dieux djoe invoque apres la divinité. Alors, le
tombeau est un domicile ou I'esprit de défunt meuteposer au lieu d’errer dans I'immensité
de l'au-dela. C’est aussi un moyen pour maintestigz les vivants, la mémoire de ceux qui

sont morts. Donc, on les enveloppe dans le nowzates

II- CADRE THEORIQUE
1- Le fonctionnalisme

Aprés la I® Guerre Mondiale, le fonctionnalisme est consigéébien des spécialistes
comme « la base de la pensée sociologique » jtd'@aologie dominante des sciences aux
1817. A partir dela, le fonctionnalisme va inspii@tement la sociologie.

Le fonctionnalisme s’est imposé en Grande Bretagges les années 1930-1950,
grace a Bronislaw Malinowski (1884-1942) et AlfiedRadcliffe Brown (1881-1955) tout en
refusant les théses majeures de I'évolutionnisméuediffusionnisme, aussi bien que le
culturalisme.

Le fonctionnalisme définit la société comme « ualtté fonctionnelle ». Cela signifie
gue chaque société est constituée par certainsegtémemplissant sa fonction dans les
normes prescrites par la société ; il y a une @&, harmonie et dynamique sociale
équilibre au niveau de la totalité. Lorsqu’un élé@mguelconque manque a sa fonction, il y a
un « dysfonctionnement ou dysfonctionnalité ».

Voici un texte de I'ethnologue R. Bro®qui illustre ce postulat :

« La fonction d’'un usage social particulier c’estcontribution qu’il apporte a la vie
sociale considérée comme I'ensemble des fonctioentsrdu systeme social. Cette définition
suppose qu'un systeme social (ensemble structiwakdsociété avec ses usages qui a des
manifestations de structure et un gage de conéhaitune certaine unité, que nous pouvons
appeler «unité fonctionnelle » et définit comme @tat de cohésion, harmonieuse,
coopération entre tous les éléments du systemealsoeiqui écarte les conflits persistant

impossible a régler. »

® Malinovski, in « Théorie scientifique de la cuktus, Edition Maspero, 1968
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Radcliffe peut en arriver a des conclusions rigisujue Bernadin de Saint Pierre ou
Michelet. Cette vue paradisiaque du fonctionnentermonieux de la société I'amene a
penser a chaque élément de la société a une fonctio

Malinowski écrit ainsi : « I'analyse fonctionneltee la culture part du principe que
dans tous les types de civilisation, chaque coutwimeque idée... remplit une fonction vitale,
guelconque, a une tache a représenter une padigpansable d’'une totalité organique »
(Antich, Anthropology in Encyclopedia Britanicat&par Merton)

Bref, chaque fait social a une fonction dans lai&técglobale ; on explique les
différents éléments de la structure sociale, ajosirelation par la fonction qu’ils assurent. Ce

qui assure le fonctionnement de la société c'esttidité des institutions.

Fonction latente et fonction manifeste

Les fonctions manifestes sont les conséquencesctMgie qui, contribuant a
'ajustement ou a l'adaptation du systeme, sontprisas et voulues par les participants du
systeme. Les fonctions latentes sont corrélativémeglles qui ne sont ni comprises, ni
voulues.

Les fonctions manifestes contribuent en pleine cense a l'ajustement ou a
'adaptation. Les fonctions latentes comportent desséquences de méme ordre mais
involontaire et inconscient.

En ce qui concerne notre travail de recherche rdéique du « Famadihana » et la
tradition culturelle assure, dans les sociétés Mdigs, les fonctions suivantes :

D’une part, ils montrent, favorisent et renouvdlliensolidarité familiale et sociale. Ils
conservent aussi la valeur purement traditionrglieest le « fihavanana » (ou amiti€). De ce
fait, ils remplissent la fonction de « fihavananat>de solidarité qui se manifeste dans la vie
guotidienne.

Cette premiere fonction du Famadihana et la t@aditulturelle peut-étre considérée
comme une fonction manifeste car elle est voulusoetprise par les pratiquants et en toute
conscience.

D’autre part, ils assurent une fonction de présemale I'identité culturelle Malgache
car ils permettent aux Malgaches de se différeraverc les étrangers. On peut classer ce
dernier comme fonction latente car dans ce caslifférenciation d’'une société ou d’'une

région avec les autres régions n’est officiellenpag voulue par les pratiquants.
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2- La pensée de Weber
Max Weber (1864-1920), sociologue allemand qui bulr voie a la sociologie
comparative et s'interrogea sur les caractéristigleela civilisation Occidentale.

Le fondement de la sociologie wébérienne et I'acticsociale

Le point de départ de la sociologie de Weber dasdil/idu. Weber définit la
sociologie comme «une science qui de propose depmmdre par linterprétation de
I'activité sociale et par 1a d’expliquer causalemnson développement et ses effets »

Il s’agit d’'une science qui cherche une comprélmnsnterprétative de I'action
sociale pour arriver a une explication causaleothesens et de ses effets.

La sociologie wébérienne est compréhensive, oppadsdaesociologie Durkheimienne
qui est explicative. Weber a ainsi une démarchedmg plus intégrée en essayant de méler
la compréhension de I'action et de rechercher ms,des motifs des comportements humains
parce que ceux-ci sont constitutifs des actions faut tenir compte.

L’action ou l'activité est un comportement humaamtt et pour autant que I'agent lui
communique un sens subjectif sous l'influence degknt, I'action pourrait donc avoir une
valeur particuliére.

L'objet d’étude de la sociologie de Weber n’est lgafit social mais I'activité sociale
ou I'action sociale. L'action sociale est définenume étant une « action humaine » qui tient
en compte le comportement des autres. L’actiors@stle dans la mesure ou du fait que la
signification subjective que I'individu ou les in@lus qui agissent y attachent, elle tient
compte du comportement des autres et en est affantéle concours.

Weber considere en effet que la compréhension deotaluite des phénomenes

sociaux est immédiate et non indirecte comme ceur dature.

L’individualisme méthodologique ou actionnisme sudeux axiomes fondamentaux
- Ala suite de Weber, il affirme qu’on ne peut egpkr les phénomeénes sociaux qu'a la
condition de partir des individus, de leur motivatiet de leur action. Le sociologue
comme nous doit d’abord étudier les actions indigltbs qui constituent I'élément de
base du social puis montrer comment ces actiongntarféré et donné naissance a un

phénomeéne social.

" Max Weber Economie et société. Les catégories de la sqdRétés/Plon, Agona
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- Les individus sont rationnels. Boudon accorde auncept de rationalité un sens
beaucoup plus large que celui que lui donnait Wdbestime en effet qu’une action est
rationnelle pour peu gu’elle soit orientée parntéiét, une valeur ou méme la tradition.

L’action d’un individu est rationnelle dit il si ke-ci a de « bonne raison d’agir ».

Bref, ils sont indispensables de reconstruire lesivations des individus concernés
par le phénomeéene en question, et d’appréhender hémomene comme le résultat de
I'agrégation des comportements individuels ou actimalividuelle dictées par ces motivations.

En ce qui concerne notre travail, nous pouvons @glike le Famadihana et la tradition
culturelle ne sont que l'effet d’une action puremeaiculée et rationnelle car la solidarite, le
« Fihavanana » le respect des tabous, des norndes ealeurs dans la société ne sont que le
résultant d’'un besoin de la bénédiction des ars@&tele les protéger. Cela veut dire que, les
individus en procédant a leur action ne sont pdsrehnés par des faits qui leurs sont
extérieurs ni des lois, mais les actions sont iddilles. Un ménage adorateur d'un Sampy
Kelimalaza a pratiqué le « Famadihana » car ilqg&# son tour, il pourra aussi bénéficier de

la bénédiction des ancétres.
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Chapitre Il - PRESENTATION DU MILIEU DE TRAVAIL

Apres avoir fait 'approche théorique de I'objegtlide, dans ce second chapitre du
travail de recherche, il nous est nécessaire deaioe la localisation spatiale du terrain
d’investigation, les caractéristiques et les défées infrastructures.

I- CADRE GEOGRAPHIQUE
1- Historique de la commune
a- Alarobia-Vatosola et la décentralisation

A I'époque royale, la zone constitua une circoqdmn dénommeée Soavinandriana,
qui n’était que des huit (8) fokotany composantsiels de la commune.

Sous I'épogue coloniale, la commune rurale d’Al@obatosola a fait successivement
partie du canton de Faliarivo, celui dAmbohimiadasn passant par celui d’Amberobe. En
1975, Alarobia-Vatosola devient uiraisam-pokotanyau sein dufivondronam-pokotany
d’Andramasina comprenant sept (7) fokotany a saila@robia, Soavinandriana, Tsaramiera,

Antamboho, Morarano, Ambohibemanjaka et Andobo

b- Apercu sur I'historique de la Commune

1876 : Création du marché

Les descendants d’ANDRIAMASINAVALONA qui habiterentes alentours
d’AMBATOSOLA (Actuel Fokotany d’Ambohibemanjaka) borée le marché. Les tombes
de ces nobles demeurent visibles dans la locdtité effet, Ambohibemanjaka traduit la
victoire des nobles dAMBATOSOLA sur ceux de MANARBOA. Alors en conflit pour
I'acquisition d’une portion de terrain de la zone.

Venant d’Ambohibemanjaka, le souverain eut I'hadetude camper au bord de
Miadanandriana, appelé par la suite SOAVINANDRIANAgprés avoir traversé
Andingadingana (d’ou le nom traduisible «en chetramersé. »

Le souverain de I'époque eut une fille chauve desaace, phénomeéne qui fit honte
au souverain. Commune d’ALAROBIA-VATOSOLA pour l8lever discretement.

La dite fille, un mercredi en se promenant décauune diction de son pére.

8 En 1998, ledifokontanyest scindé en deux communautés de base distohmesnt naissance aux deux
circonscriptions appelées Andobo et Antovontany.
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Le nom d’ALAROBIA Vantony Sola fut attribué a ce rohé. Plus tard certains
eurent I'idée de transférer le marché a ANKADIVORY¥ne de TSARAVONINAHITRA ou
a Ambohimahitsy zone de VATOSOLA.

En effet, Tsaravoninahitra abrite deux stéles dante dans le fokontany d’Alarobia-
Amberokely-Ambodirano (Nord), et 'autre au Sud,wliage de Faravato (Sud).

Avant le transfert du marché dans I'une des degaxli@s, la procédure rituelle de
Combat de taureaux fut organisée. Le taureau deav@ainahitra ayant été battu, Vatosola
aura le privilege d’installer le marché dans saezon

Le marché d’Alarobia-Vatosola de la province d’Amaarivo est le lieu de rencontre
des habitants des districts environnants : Ambatpla Antananarivo, Anosibe an’ala,

Antananarivo Atsimondrano, Manjakandriana.

2- Situation géographique et administration territoriale.

La commune est l'une des onze (11) communes fordeamistrict Andramasina
(région ANALAMANGA et province Autonome d’Antanarao). Elle est située a 70 km au
Sud-est d’Antananarivo et 30 km a I'Est d’Andramasi Voici la liste des onze (11)
communes :

- Andramasina

- Mandrosoa

- Sabotsy Manjakavahoaka
- Anosibe Trimoloharano

- Alarobia-Vatosola

- Ambohimiadana

- Tankafatra

- Alatsinainy Bakaro

- Andohariana (Sud)

- Sabotsy Ambohitromby

La zone s’étendant sur une superficie de 151 knagguiceonstitue 11% de la superficie
du Fivondronana. La commune Alarobia—Vatosola ceni@®450 habitants avec une densité
moyenne 104 hab/kmz (recensement 2009).

Deux RIP (Route Intérét Provinciale) desservemégfon. Elles la relient a la Capital
qui se trouve 70 km a I'Ouest. Au niveau de la P2{Point Kilométrique) de la RN7, la RIP
n°20 débouchant sur Ambatofotsy et empruntant tectdon du Sud-Est atteint la ville
d’ANDRAMASINA. Cette derniére est le chef lieu devéndronana. De la RIP N° 80,
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longue de 30 km prend le relais a la RIP N° 20 pejoindre le C.R Alarobia. Il est a noter
gue la route est encore secondaire au momentmtpubte.
Pour bien connaitre la place de la commune Alarolmei une carte topographique

de la District Andramasina
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3- Limitrophe de la Commune

Les C.R limitrophes d’Alarobia—Vatosola sont :

Au Nord : commune rurale de Sabotsy Manjakavahoaka

Au Sud : commune rurale d’Alatsinainy Bakaro

A I'Ouest : commune rurale de Mandrosoa

- AT'Est: commune rurale d’Ambohimiadana

4- Caractéristique de la Commune
La commune de notre terrain d’enquéte est compisé@mze (11) Fokontany. Elle est
située dans la zone orientale de la District desfrincipales caractéristiques sont :
- un milieu géographique humide
- des sols de bas fonds hydromorphes ou limoneus, feotalitiques favorable a la
riziculture et aux cultures de contre saison.
- existence de plusieurs cours d'eau avec de nombmmdandres et affluents
VARAHINA (par des affluents de la Sisaony a Ambaritanjaka.
- étendue prenant la forme de pénéplaine et valkée feome de cuvette élargie.

- une forét naturelle de prairies a végétations éeleet des reboisements constitués

Climats
La particularité de la partie Est d’Andramasina:est
- des climats froid et pluvieux da a [laltitude eteXistence du barrage de
TSIAZOMPANIRY
- des climats tempérés
C’est dans les Hautes Terres malgaches, la Comruuie d’'un climat tropical
présentant deux raisons distincts : une saisoreseicfroide de mois de mai a septembre, et
une saison pluvieux et chaud de mois d’octobrerid 8on altitude varie de 1400m a 1700m.

La température moyenne est de 19°C, le maximalee80°C et le minimal est de 17°C.
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Tableau n° 1 : Répartition de la population par folotany et leurs distances respectives
au chef lieu.

N° FOKOTANY Nombre de la population | Distance en Km
1 ALAROBIA 2651 0
2 Ambohibemanjaka 2459 10
3 Andobo 2279 05
4 Antovotany 1462 03
5 Antamboho 1500 04
6 Morarano 3156 02
7 Tsaramiera 1253 02
8 Soavinandriana 1371 01
9 Tsarazaza 918 07
10 Ambatomalaza 1129 04
11 Ambohidrazana 1272 02
Total 19450

Source : Commune Alarobia-Vatosola (2011)

Le fokotany le plus peuplé de la commune est MoKaret le moins peuplé celui de
Tsarazaza.

Voici un tableau qui nous montre la répartitionlagopulation par classe d’age, par
sexe (recensement de la commune en 2009) pour poapprécier l'importance de la
démographie dans les 11 fokotany constitutifs demtamune étudiée.
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Tableau n° 2 : Répartition de la population dans l&Commune rurale par classe d’age

Age 0Oa5ans 6al7ans 18a60ans 60 et plus alot Total
général
Sexe G F G F G F G F G F
FKT
Antamboho 97 95 266 379 20 291 43 40 686 814 1500
Ambohibemanjaka| 197 195 546 575 384 372 92 D8 121940 2459
Tsaramiera 65 85 261 233 273 274 34 28 633 620D 1253
Antovontany 112 164 292 324 279 242 3P 17 715 747 4621
Alarobia 193 248 529 622 409 513 66 71 1197 14%4 5126
Soavinandriana 81 90 356 3349 200 194 58 53 605 6761371
Ambatomalaza 83 81 263, 290 174 199 31 25 551 578 2911
Ambohidrazana 66 81 314 343 161 225 40 42 581 691 2721
Tsarazaza 66 68 290 319 72 73 7 13 445 478 918
Andobo 206 | 215 | 570| 575| 229 314 78 8¢ 1083 1196 2279
Morarano 352 341 636 620 457 484 185 131 1%80 1578156
Total 1518 | 1663| 4323 4619 2918 3186 626 614 93850630 19450
TOTAL 3181 8942 6104 1240

Source : Commune Alarobia-Vatosola

Les enfants moins de 18 ans représentent 62,35 |8opigulation totale (soit 12123).
La population active (18 a 60 ans) représentert3% de la population totale (soit 6104
habitants) et les vieillards (60 ans et plus) repnéent 6,37 % (soit 1 240 individus).

La majorité de la population est jeune. Cette jegaale la population nous marque la
bonne fonction de la commune sur le point de vugoséconomique car les jeunes ont
beaucoup de forces, de courages et trés actifll&ies, plus de la moitié de la population
totale, c’est dire 51,75 % sont des femmes et dstes 48,25 % sont des hommes. Cela
signifie que les femmes sont lus nombreux que leswrhes a cause de cette raisons
suivantes : marchands ambulants, travail, étudesrimwrs... La majorité des gens sont aussi
a vocation cultivateurs et éleveurs et les restiésctaent les autres activitts comme

I'artisanat, commence.
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5- Structures administratives

Organigramme Communal

Bureau exécutif (5 membres

Jeunesse et sport
Culture et communication
Justice

O.N.G

- Quartier mobile

1% Adjoint au maire |« T »| 2°™ Adjoint au maire
MAIRIE
1% Secrétaire 2°M Secrétaire \ . ; : ) )
de I'Etat- de I'Etat-Civil Agent gardien 1% 2o Dispensaire
Civil € Afftqt- Vi Trésorier Percepteur Secrétaire Secrétaire (02)
Courrier . ayel Platon Comptable Comptable CSBII
generale (recette) (Dépense)
Affaire
géneral
A 4 v A 4
- Enseignement Ordre et sécurité publics - Agriculture
Santé - Forces armées - Elevage
Population - Chef quartier - Industrie

Eau et foréts

Commerce et
communication

Travaux publics — Voirie —
Poste et télécommunication
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Comme dans toutes les collectivités décentraliddespmmune d’Alarobia-Vatosola
présente 2 organes distincts : organe délibéram etgane exécutif.

L’organe délibérant appelé également conseil conatest constitué d’un bureau élu
par les conseillers qui est dirigé par : un pragiden vice président, deux rapporteurs, qui est
composé de quatre commissions dont : économiquendes, communication et sécurité.

L’organe exécutif, c’est le maire qui est a sa.téitest le chef de I'administration
communale. Il désigne les membres du bureau exéchidirgés de Il'assistes parmi les
responsables des services publics crées et fingramela commune ou des services mis a

disposition par I'Etat.

lI- LES INFRASTRUCTURES
1- Infrastructures sociales
a- Santé
Deux fokotany de la commune rurale Alarobia-Vatasaliont Alarobia et

Ambohibemanjaka disposent de CSB II.

Tableau n° 3 : Répartition du CSB Il dans la commuee rurale

TYPE DE FORMATION Localisation Nombre Personnel
Public Privé
ALAROBIA
CSB I 1 5
VATOSOLA
CSB Il AMBOHIBEMANJAKA 1 3
Cabinet ALAROBIA 1 L
médical VATOSOLA

Source : Notre observation (2011)

Leurs infrastructures sont toutes fois veétustes nétessitent des travaux de
réhabilitation (Hopital) pour rester dans les nasraequalités requises. Les soins dans chaque
CSB 1l sont assurés par un médecin et une sage<dermitiectif insuffisant par rapport aux
besoins de la population. Comte tenu des coltsoites st I'éloignement des CSB I,
beaucoup de patients se font soigner au pres dipriaticiens. (6 soignants et 9 matrones).

Les maladies courantes relevés dans la communée reoat essentiellement : les
I.R.A. (infections respiratoire Aigue), les malaglidiarrhéique, le paludisme, les infections
cutanée, les infections buccodentaire, Hyperteraitérielle...
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b- Education
La commune possede 24 établissements dont : 1lsé&bents privés : 7 des écoles
primaires et les restes sont colleges ; 14 étantiests publics dont 02 C.E.G et 12 sont des
E.P.P.
Le taux de scolarisation de la commune rurale est €élevé (94 % des enfants

scolarisables). Ce qui margue la motivation desmtara envoyer ses enfants a I'école.

Tableau n° 4 : Répartition des établissements etdeeffectifs des éléves.

Nombre Niveau Primaire Niveau Secondaire Total
d'école Publics Privés Publics Privés
Ecole ouverts 12 7 2 3 24
Nombre des
) 67 15 22 17 121
enseignants
Effectif des
o 2402 562 585 341 3890
éleves

Source : Notre observation (2011)

Les 12 E.P.P se trouvent: 1 dans le Fokotany ddmiiemanjaka, 1 dans le
Fokotany d’ Antovontany, 1 dans le Fokotany d’Andph dans le Fokotany de Tsarazaza, 2
dans le Fokotany d’Alarobia, 2 dans le FokotanyS#mvinandriana, 1 dans le Fokotany
d’Antamboho, 1 dans le Fokotany d’Ambatomalazaatdsde Fokotany de Morarano, 1 dans
le Fokotany de Tsaramiera,

- 3 E.P. FJKM : Morarano, Alarobia, Ambatomalaza

- 3 E.P.C: Masindray, (Fokotany Tsaramiera), Amlsamalony (Fokotany
Ambohibemanjaka), Ampataka (Fokotany Morarano)

- 2 C.E.G: Ambohibemanjaka (Fokotany Ambohibemarnjakenbohidrazana (Fokotany
Soavinandriana)

- 2 Colleges FIKM : Morarano Fanambinana et LIANTS&lArobia

- E.P Mahatsara Tsarahonenana (Primaire & secondaire)

2- Infrastructures sportives et loisirs
Le football et le Basket-ball sont les sports ailfe favorisant des jeunes de la
Commune. Cette derniere dispose de 16 terrainsatepbur 8 clubs constitués et 8 terrains
de basket pour 4 clubs.
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Art martiaux : Karaté-Kung Fu, Box, Kick Boxing dakobia
Le combat de coq par un seul lieu de rencontread Ne Tranompokonolona

- RESSOURCES ET ACTIVITES
1- Agricultures

La premiére activité économique professionnelléadeopulation est la pratique de la
riziculture. Les riziéres occupent 56,72 % deseteultivées de 400 ha sont irrigués par les
15 barrages communaux. C’est une zone a vocatinoobg parce les sols et le climat sont
propices a l'agriculture et I'élevage, avec la pm@thance des cultures vivrieres : manioc,
pomme de terre, patate douce, et Saonjo, qui agslargrincipale source de nourriture et
revenus des paysans a part du riz. On y voit alessiégumineuses, des céréales et légumes
feuilles qui sont accessoires de ce qu’'on a déj@ perdessus. Chaque FKT de la Commune
Rurale produit beaucoup ces différents types detits, car ce sont tous les ruraux et des
paysans qui en ont besoins.

Les peches, bibasses, et guaves sont les fruippdussiominants dans cette région.

2- Elevages
L’élevage bovin est en plein essor et assure laymtion de viande, de lait et de
fumier. En outre, les beeufs servent égalementr@adéion des charrettes, principal moyen de
transport local. La pratique de I'engraissement loesufs (bceufs de fosse), I'apiculture, la
cuniculiculture sont des activités génératricesedenu. L’élevage principal dans cette région
de la Commune Alarobia-Vatosola est les bovins,cipsr ovins, volailles, lapins, et

I'apiculture.

3- Autres activités
Il'y en a encore d’autres activités qu’on a vu degtse région notamment les activités
menuisier, Forgerons, Tisseranderie, Broderie, Shgs de Bozaka, Fabrication de charrette

et de brique et fabrication de I'instrument de rqusi

4- Tourisme
La Commune Alarobia a six (6) sites touristiquegetelant ce genre d’activité est en
déclin du fait de I'inexistence des chambres d’héted’opérateur en la matiere. Ces sites ne

sont pas par ailleurs entretenus.
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Tableau n° 5 : Sites touristiques

FOKOTANY

SITES TOURISTIQUES

LOCALISATION

MORARANO

Montagne sacrée : haute colline boi
avec des tombeaux crées aux temp

Vazimba (Doany) versants escarf

sée
5 de

yés  Ambohitrinivola

avec ses jolis roches dominant |le Fierenana et

Panorama Ambodivona
Le Tranobe (2) (ou maison de
I'idole) : Doany
AMBOHIBEMANJAKA | Colline sacrée: la se trouve |le
tombeau de ISOLA VANTONY d’ou Vatosola
le nom actuel de VATOSOLA
AMBATOMALAZA Le Tranobe (maison de I'idole Ambatomalaza
ANTAMBOHO Paysage : site a vue panoramique Viliavato
TSARAMIERA Montagne sacrée Ambohimandray

Source : PCD de la Commune

5- Transport et routes
Généralement, les pistes reliant la commune ruwalehef lieu de District et a la
capitale et aux communes environnantes sont enaisétats ; la communication notamment
en saison de pluie est particulierement difficilleoute fois en saison seche, la liaison
intercommunale et inter-Fokotany est viable.
La commune est reliée a la capitale par 5 (cing)péaatives dont KAMBANA,
KOFIANT, CONTRAVA, MADATRANS, qui transportent lepassagers, les matériels et

marchandises diverses.
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6- Culte et Religion
Tableau n° 6 : Répartition des cultes religieux pafFokotany

Localisation FJKM | ECAR | FMTA | JM | PENTECOTISTE | F.P.V.M

Soavinandriana 1 1
Alarobia

Morarano 1

Ambatomalaza 1

Ambohibemanjaka 1

Ankerana- 1
Ambohibemanjaka

Amberokely 1
(Andobo)

Antovontany 1

Antsahabeloha 1
(Morarano)

Masindray 1

Ambohimabhitsy 1 1
(Alarobia)

Antamboho 1 1

Ampangabe 1
Fitiavana

Ampataka 1

Ambohitsimalony 1 1
(Ambohibemanjaka

Total 10 3 1 2 1 1

Source : Notre observation (juin 2011)

D’aprés ce tableau, voici le pourcentage des a@mgtpar entité de culte.
- 48 % de la population totale sont protestantes
- 14,3 % catholique
- 23,8 % FMTA, Jesosy Mamonjy et Pentecétiste
- 13,9 % autres religion (Adeptes de la religion itradnelle/ou culte des ancétres) a
cause de I'existence des 3 Tranobe ou maisonaited’i
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Partie II :
LES RITUELS FAMADIHANA ET
FILANONANA



La sociologie de la culture entretient des lieres tétroits avec I'anthropologie et
I'ethnographie. Elle s’oriente vers I'étude de idtere non occidentale. L’étude des rituels et
des pratiques qui ont un rdle d’'intégration moraksiale est un terrain qu’elle partage avec
la sociologie de la religion, qui analyse les crges religieuses et ses corrélats sociaux et
institutionnels.

Alors, la culture Malgache a une richesse insoupéenElle mérite une considération
pour la sauvegarde des valeurs fécondes de lditradie culte des ancétres dans la mesure
méme ou I'on ne veut pas le considérer comme uenenie des structures figées, mais apte
au renouvellement son esprit. Car les Malgacheseguermque les morts sont toujours présents
et en interaction avec les vivants, ce qui nous dampartie suivante a mettre en évidence les
manifestations de la pratique du « Famadihanadu et Filanonana » et ses valeurs dans la

société
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Chapitre 1l - LE RITUEL FAMADIHANA

Les Malgache croient que les morts sont toujouéseats. lIs participent a la vie des
vivants. On leurs adresse des priéres; on leursadéenconseils et faveurs; on réclame leurs
bénédictions a I'occasion d’'un voyage, des mariades naissances, de la circoncision ; on
sollicite leurs protection. Par contre, les vivadtsvent respecter les différents interdits des

ancétres.

I- LES RAISONS PRINCIPALES QUI INCITENT LES GENS A PRA TIQUER
CE CULTE
1- Période ou 'on pratique

Le « Famadihana » ou I'exhumation ou retournemestrdorts consiste & honorer en
un intervalle plus ou moins régulier de 5, 7, 91duans. A ce propos, nous rappelons que la
période normale et /ou légale du rituel a lieu parida période creuse pour les agriculteurs,
c’est-a-dire, celle qui succede immeédiatement &grltes de riz de second saison. En ce sens
gue c’est le moment ou le pouvoir d’achat des pay/sst relativement élevé (plus beaucoup
de riz) ; Ce dernier est élevé car ils peuvent vetelr produit tout en transformant en argent
pour des moyens pouvant satisfaire les dépenseddarrites.

En fait, cette retrouvaille se fait la saison hnhade, c’'est-a-dire le mois de Mai au
mois d’octobre. En plus, pendant cette saisonail'gpparition des parents déja décédés dans
les réves des membres vivants de la famille et ggences réves les ancétres arrivent a dire
gu’ils ont froid.

Enfin, scientifiquement parlant, le « Famadiharse>fait pendant la saison froide car
le moment a la transmission des microbes n’estdaasyereux et I'odeur provenant du
tombeau n'est pas trés forte. Cela veut dire quédélgagement des substances volatiles
abandonnées par les corps humains inertes ests@aiticonservé sous l'action du froid.

Il ne suffit pas d’organiser le « Famadihana »,gmiafaut connaitre aussi les raisons

gui poussent les Malgaches a exhumer
2- Les motivations au Famadihana

A Madagascar, on a beaucoup de motivations qui reouenent a pratiquer le

« famadihana » car a la limite, chaque famille grganise le rituel peut avoir une raison
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particuliere mais il y a aussi la raison commune plus, les Malgaches ont sa conception de
la grande famille étendue aux morts :

Les réponses des enquétées dans la Commune sdabémy dans trois grandes
raisons :

On exécute le «famadihana » par le respect desnRafou par I'amour des parents
décédés. Les vivants ou les descendants pensemvageé leur parents morts, ils devraient
étre respecté car la bible avait dit: « Honore pagme et ta meére, afin que tes jours se
prolongent dans le pays que I'Eternel, ton DieDoane. » Exode 20/12.

On fait également le « famadihana » pour demarad®&éhédiction des ancétres. Les
vivants croient au pouvoir de bénédiction parceoquiense que lI'ancétre va devenir un dieu
auprés duquel on va demander des aides. C’estidanrgour laquelle les vivants se
précipitent pour s’approprier des nattes sur lelegieon a rassemblé les os des morts
exhumeés. On pense que celles qui gardent ces rchateselle, auront un jour la bénédiction
des Razana.

Certains individus enquétés aussi nous ont configoe c’est encore la réve ou la
vision, unique, trés court qui pousse les gensgaroser ces rites de « Famadihana ». Cela
signifie que I'un des descendants des ancétrestréeenme la suivante : «J’ai vu en réve que
ma mere défunte, j'ai vu débout avec des vétensales et déchirés, et elle m’a dit que j'ai
froid ». Pour eux (les Malgaches), les réves oufolars des sens profonds et philosophiques
car I'apparition d'un parent décédé dans ces rgees dire qu’'ils ont besoins d’envelopper

des nouveaux linceuls

[I- ORGANISATION ATTACHEE AU FAMADIHANA
1- Organisation familiale
a- Organisation au niveau de la grande famille

Anthropologiquement, la grande famille est défimemme étant I'ensemble des
individus qui ont ou n'ont pas des liens de paran&s ils vivent dans un méme lieu. lls
veulent cohabiter ici (sur terre) et au-dela d’'eu«l Iray fasana » (enterré dans un méme
tombeau). En plus, auparavant, les anciens veatsucier dans toutes les affaires. Donc, ils
construisent ensemble un tombeau commun pour leseddants qui se succedent de
génération en génération. Par ailleurs, selonriga&eées, pendant la période préparatoire qui
peut durer 4mois (et méme plus), la famille comreelse réunir, généralement le Dimanche

apres midi. C’est dans ces réunions que les désisioportances sont prises comme :
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- le choix de la date, le jour et toutes les tradgiet les regles a suivre avant et durant la
cérémonie.

On décide aussi de consulter un « Mpanandro » tal@gue qui indique les jours
fastes ou néfastes par le calendrier lufidauellement, tous les Malgaches qui organisent le
« famadihana » doivent se mettre en accord aveatI@®ou la nécessité d’une autorisation
spéciale aupres de la Commune (2 mois avant la pedgeue, on fait la demande
d’autorisation).

C’est pendant les réunions préparatoires ausssesont fixées les participations ou
cotisations financiéres de chacun pour le bon dénoent de la cérémonie (exemple codts et

taxes diverses pendant les formalités administrafidépenses pour entretenir le tombe, ....)

b- Organisation au niveau de la famille restreinte

On appelle « famille restreinte ou nucléaire » demble de pére, de la mere et des
enfants ou leur progéniture directe qui viventgénéral sous un méme toit.

Cette famille restreinte est 'une des constituatdsla grande famille ou le « Iray
fasana ». Mais, c’est le chef de la famille ou &epqui a lI'autorité dans le foyer. Il doit
accorder et prendre toutes les décisions dansfestide. C’est I'autorité paternelle qui tient
une grande place.

Pendant la phase préparatoire, elle fait des pet#enions pour fixer aussi les
dépenses obligatoires pendant cette féte et |ecipation de chaque membre. En matiére de
dépenses, les devis se constatent comme suit :

- rémunération des musiciens

- achat des lambamena (linceuls)

- nombre de beeufs ou de porcs a tuer

- nombre de sac de riz a consommer

- achat de parures et de tenues vestimentaires

En plus, nous remarquons aussi que, la famillerosgérice envoie des « faire — part »
pour certains invités en mentionnant les noms deg€tees a envelopper et aussi la date
d’exhumation ; mais elle invite encore le « fokar@ » ou les collectivités verbalement.

Voici un exemple selon les enquétées (organisatlieefamadihana le 15-16-17
Septembre 2011), elle envoie des centaines dee«fgiarts » pour les 100 foyers invités, elle

invite aussi toutes les sociétés et toutes lediEsrenvironnantes.

° LARS VIG : « Croyances et meeurs des Malagasy itipad_uthériennes Antananarivo ,1960
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Organisation financiere
a- Entretien de tombeau
Nous pensons que I'organisation d'un « famadihana $'improvise pas car il faut un
minimum de 15 jours préparatoires. De méme, I'¢ieined’un tombeau a besoin d’'une
semaine avant le jour de «famadihana ». Cela wensande quelques dépenses comme
'achat des chaux grasses, teintes en couleur,ntjnsable,... pour améliorer les parties
extérieures. En outre, il faut enlever les brodlesaautour d’'une tombe et couper les arbres.

b- Les autres dépenses fondamentales

Les groupes folkloriques

Le jour de «Famadihana », la célébration de céite dépend des familles
organisatrices, il y a des groupes artistiquesagunent cette festivité ; alors il est nécessaire
d’avoir plus de deux groupes musicaux de type ticathel (flitiste ou trompettiste et le
«mpihira gasy) et de type moderne comme les stppmudio (CD/ VCD) (souvent
I'organisatrice loue des sonorisations, les orakektLe premier ouvre la célébration (le 15/
09/ 11) jusqu’a 23h et conduit les descendantsadeétres (ou zana-drazana) vers le tombe
le jour de « famadihana » (le 16 / 09 /11) aprédi.rhe second tient une grande place car les
jeunes préférent beaucoup plus la nouvelle teclgibjue la traditionnelle.

Les colts de ces groupes folkloriques se repantissgnme la suivante :

- latroupe trompettiste ou « mpitsoka mozika » : @Q0 Ariary

- location des sonorisations ou orchestres : 55 Q@A

Le Hiragasy (ou troupe de chanteurs)

Le Hiragasy est un chant et danse folklorique, egti un loisir pour les familles
invitées et surtout pour les non invitées. L'orgatéur choisit deux troupes fameuses pour
jouer en leur honneur et pour ses invités.

Le montant d’'une troupe atteint 210.000ariary inalues frais de déplacement

(210.000 x 2 = 420.000ariary)

On remarque que le hiragasy est une dépense s@éepndast-a-dire si on veut
dépenser un peu plus, on appelle les chanteurshiotagasy ». Cela veut dire que la
participation aux dépenses pour tous les membrest pas obligatoire. Celui qui ont la
possibilité aux dépenses contacte la troupe detetiaat prend en charge tous les frais.
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Le banquet

Comme pour le mariage, il existe une régle trésfiéedconcernant les invités de la
cérémonie.

Pourtant, pour les «famadihana » aussi, des ngatldhs sensibles se font jour.
Avant, on invite 'ensemble du FKT, mais actuellemeu la difficulté de la vie, le nombre
reste limité dans I'ordre de 200 a 300 personmesqui veut dire que le monde est conscient
de la difficulté de la vie et que chaque famillét seprésentée seulement par une ou deux
personnes. Notamment, on n’invite plus les enfahtkrsqu’ il ne s’agit pas des familles
proches seules les chefs de ménage sont invités.

On sait tres bien que ce parti (banquet) est lde® dépenses les plus considérables
surtout pour les familles qui ont des faibles rexenCar I'habitude, on immole un ou
plusieurs bceufs (ou porc dans cette occasion)messis proposés sont constitués de riz et de
bouillon de viande.

En plus, on a besoin des matériels pour ce baroquete les nattes, les ustensiles de

cuisines (jarres, cruches,...)

Consultation d’un astrologue

Le « Mpanandro» ou astrologue tient une grandeceplalans les sociétés
traditionnelles lorsqu’il y a un événement commenkriage, le « famadihana », ...ll est une
personne qui détermine les jours favorables, I¢irdést et le destin malheuretfde gens.
Dans le rite funéraire ou famadihana, tous travaufaire lors de cette manifestation ne
peuvent pas effectuer sans l'avis et le conseih dstrologue comme exemple le lieu, I'heure
d'immolation des beceufs, le commencement de trgvail la préparation du « tataro » ou
chalet et les positions des fourneaux. Il nous ddas recommandations nécessaire pour qu'il
y ait pas d'accident ou incident avant, pendardpgés le jour de la festivité. Donc, par ce
travail le salaire monte jusqu'a 20000ariary etmarceau de viande pris sur une partie
spécialisée du beeuf a tuer.

Dépenses administratives

Il est a rappeler qu’on ne fait pas le « famadihssans une autorisation encore bonne
et due forme du Maire. Donc, l'autorisation de an@nune est obligatoire avant la réalisation
de cette festivité ; on doit payer 20.000ariary

9 ARS VIG op. cit
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Linceuls
Le nombre et la qualité des linceuls a acheter pasevelir les ancétres dépendent de
la possibilité des familles organisatrices et lenboe des corps a envelopper. On a diverses
dimensions de linceuls selon la nécessité desle&sm@bmme :
- les linceuls fabriqués avec de la soie naturelielémdy be), c’est-a-dire tissus fait par
des filaments tres fines issues des insectes apyeléen soie
- les linceuls fabriqués avec des bourrettes de(koidy vahiny)

2- Le jour du « Tantana » (déroulement du tantana ou @ntribution au repas)

La plupart des familles organisatrices engraissenpeu a I'avance le bceuf et/ ou le
porc a immoler le jour du «famadihana », si ca @t pas, elles achetent les viandes et le riz
la veille et on commence la préparation en cuiskargpas. Le lendemain matin (17 /09/11)
de 7h a 11h 30mn : une partie de la famille etolciété sert les invités avec des musiques,
danses et discours ; d’autres enregistrent darmsahier spécial les dons ou l'argent venant
des invités : c’'est le « atero ka alao » (ou dormes reprendre) (c’est-a-dire, au cours du
« famadihana », il y a toujours quelgu’un qui sigeent de la trésorerie, ils prennent I'argent
et ils notent les noms et le montant). Puis, les @gé remercie les invités. Apres le repas
(apres midi), on se dirige en dansant vers le cavaailial et on enveloppe les dépouilles
avec les nouveaux linceuls, c’est le « famadihgmmaprement dit. Enfin, on remercie les
invités.

Actuellement, le minimum des dons est 2000ariarg ehaximum est plus de 10.000
Ariary.

Notons que, donner moins que ce qu’il a recu, persa’aura le courage de faire. Je
n'ai jamais entendu ¢ca, méme si la vie est difficpersonne ne s’abaisse parce que cela
déshonore l'organisatrice. En plus, il faut éviter rendre la méme somme car c’est trés

déshonorant et ¢a peut créer aussi des problemes.
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Chapitre IV - MANIFESTATION DU FILANONANA DANS LE
TRANOBE

Le «filanonana » est une des pratiques culturgllesa des valeurs et une grande
place dans la Commune Alarobia — Vatosola. Alorsnteaant, on va présenter ses

manifestations qui représentent un culte ancestsatjifférentes traditions et ses impacts.

I- PRESENTATION DU TRANOBE
1- Historiques

Bon nombre d’histoires racontées concernant lauv@tkelimalaza, on ne parle que
de celles des habitants d’Ambatomalaza, de Fieeend®mbodivona et Andingadingana
apprecient particulierement. Tout d’abord, les garsl racontent que pendant fort longtemps,
leurs villages et ses alentours ne sont pas atpantles dégats (naturels) comme exemple la
gréle, la sécheresse et le gel. Grace a l'exaftali® Rakelimalaza, les activités agricoles
étaient bénies, et les récoltes étaient favoraflest cela pousse les adorateurs a renforcer

leur confiance et leur foi & Rakelimalaza.
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OIOIONGIK

1- Structure physique (Schéma du lieu de culte dit Traobe)

A R R R Y

___________

: Pilier principal
: Sinibe (Avec des eaux
: Tokobe

: Lala-mabhitsy (ligne droite)

: Valamena
. Ala-patana (Foyer)

Place réservée au Mpiandry lapa
Ou Zokiny aman-drainy
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: Place réservée aux musiciens et

: Place des adultes
: Place des enfants et des femmes

. Place réservée pour les Tsindrano,
Mpatsaka et mpanapaka (Antony sy
Tadidiny _ _ _
: Place pour les mpiventy hira (bassiste)



2- Les hiérarchies sociales dans le Tranobe

Andriana ou le Mpiandry

/\

Mpanapaka Mpatsakan’Andriana

\/

Les Zokiolona (ou les personneg

Andec

|

Les Tsindrano

l

Olon-dehibe (ou les adultes)

|

Les peuples

Ces différents membres régissent les entités eelsgis dans la grande maison ou
Tranobe et les organisent les actions internesc@tegaa son statut dans la société et assume
son role.

Le noble (Mpiandry lapa), le «Vadilahy », les «&fhapaka» et les
«Mpatsakan’Andriana » sont élus les villageois.

Le noble est conservateur des coutumes et des nélégeux, connaisseur en
croyances et superstition sans savoir expliquanaoinde leur origine.

Le r6le de « Vadilahy » est de remplacer le nobtedu’il ne peut plus assumer son
réle ou quand il perd sa femme.

Et c'est le méme cas pour le « Mpatsakan’Andriandossqu’elle perd son mari
(mort), elle ne peut plus assumer la fonction deaisaka » (puiser I'eau) et elle doit étre
remplacée.
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3- Les membres dans les trois Tranobe
Il est a noter que dans la Commune Alarobia Vagsbly a quatre Tranobe (ou lieux
de culte des ancétres saints) dont I'un se troans té FKT Soavinandriana Alarobia, I'un se
trouve dans le FKT d’Ambatomalaza et les deux sedans le FKT de Fierenana. Voici la

répartition

Tableau n° 7 : Répartition des membres des adeptsslon le sexe et selon le Tranobe

Sexe I'M F Total
Lieu
AMBATOMALAZA 88 220 308
FIERENANA 50 270 320
AMBODIVONA 43 173 216
Total 181 663 844

Source: enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous présente la répartition des nonmtbag®rateurs selon le village et
selon sexe.

D’aprés ce tableau, nous avons constaté que lesdsmmont plus nombreuses dans les
trois grandes cases ; c'est-a-dire plus de 80%digstes dans une Tranobe sont des femmes.
Par exemple, il 'y a que 50hommes parmi les 3200adurs dans le Tranobe a Fierenana.
De méme dans le Tranobe d’Ambodivona, il n'y a 48drommes parmi les 216 ; et 88 parmi
les 308 adorateurs dans le Tranobe d’Ambatomalaza.

Bref, 'une des raisons qui entraine le nombre ldeames moins nombreux c’est le
non respect des « fady ». Souvent les jeunes hommeemeurent pas longtemps dans son
village, mais ils migrent tout le temps ; une farsivé dans leur village natal, ils n’assistent

plus leur culte car ils transgressent déja lescpipsons.

[I- LES DIFFERENTES TRADITIONS
Entretiens aux Mpiandry Tranobe (ou Gardiens de I'dole)
1- Lesrites
Les Mpiandry Tranobe expliquent que, tout d’'ab@rdause de la sacralité du lieu, on
est obligé d’enlever les chaussures et les chapeaux
En plus, ils disent aussi que dans le cas d’'ungjémne d’exhumation, les adeptes ou
les pratiquants de la religion traditionnelle nengnt pas entrer dans le Tranobe ou grande
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maison pendant un mois ou 15jours ; c’est a diredivent se laver pour enlever le mal ou le
souillure : c’est le « midio » (se nettoyer). Dastjgues d’exorcismes se rattachent a celle
catégories de rite : il s'agit de purifier un inidiv ou une famille de souillure contractée en
contact d’un mort.

Les nobles donnent des informations concernardifé&rents objets dans le Tranobe,
les « fady » et les rites a suivre comme exemple :

- Les personnes qui ont mangé les aliments intecditsme le porc, la chévre ne peuvent
pas aussi pénétrer dans le Palais, et on a intBegiporter quelques choses de couleur
noire. Et les hommes noirs (race noire) ou « oliAtga» ne peuvent pas dépasser le
pilier principal, c'est-a-dire ils ne peuvent passeoir au Nord du Pilier.

- Quand on prie dans le Tranobe, on doit apportentfemndes (ou rakitra) pour acheter
des encens, des miels, « tany malandy », .... Ettdgadanse des « Tsindrano », on
commence en allumant la bougie, qu'on a faite dabora » ou encens, au centre du
foyer

- La priere commence en évoquant le nom d’Andriamamindriananahary en premier
temps avant de citer les noms des Ancétres Saints....

- Les objets qu'on trouve dans le lieu de priere sam bougie fait au « jabora » ou
encens, des «lamba sarika » habillés par le No@hteriana) et le Vadilahy, le
« Volotsanga-tsivaky »(ou bambou non brisé), 'eaec un miroir, le « mahery » ou
« lefona » (Sagaie),des miroirs dans le mur Nomd-Esm « mahazaka» , le
« Tsotsoraka » (ou un jonc), le van, le pilon ehd@ahe. Les trois derniers instruments
ont pour rdle de défendre aux gréles pendant laosaide I'autonome appelé

aussi « Fiandry lanitra ».

2- Le jour de « filanonana » (ou moment de réunion)

Pour le villageois, un gardien de lidole affirme’ijy a des jours vivants pour
exécuter le «filanonana ». Ce sont le «dimancle¢ e jeudi, et jours néfastes sont le
vendredi et le mardi. Les adeptes croient la feumaturelle ou la force des ancétres, alors
elles viennent habituellement une ou deux foissganaine pour prier.

Il expligue aussi le déroulement de «filanonanet»la mode vestimentaire des
adorateurs comme la suivante :

Le jour fixe de « filanonana » est chaque Dimanach&is quelques fois on exécute le
culte le Jeudi ou le Samedi. Ce culte commencert@r gke 11h du matin et se termine a

16h .Pendant le jour de « filanonana », tout le dequorte de « lamba » et les femmes avec la
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coiffure classigue composée en deux nattes nouéergda téte au niveau de la nuque appelé
« TANAIVOHO »; et les hommes s’habillent des véemts traditionnels dit

« MALABARY ». Lorsque les gens arrivent dans leulisacré, le culte commence par des
chansons comme une félicitation, puis le gardienPadais prie en invoquant le nom
d’Andriamanitra Andriananahary en premier tempsnawde citer les noms des Ancétres
saints..., apres il existe deux catégories de dariges torotany » faite en ligne droite et la
danse simple qui tourne autour du foyer. Mais,ronve des rangs et des groupes de danseurs
dans la pratique de ce culte comme la suivante :

- Ce sont les hommes adultes et les jeunes hommedagsent en premier : c’est le
« dihin-dahy » ;

- Ensuite le groupe des femmes adultes ou « Andriatlab#ra ». Elles tournent trois
fois autour du foyer ;

- Jeunes hommes seulement ;

- Puis le groupe des adultes ou le « fitoreny » ;

- Le groupe des jeunes filles ;

- Et enfin, ce sont le Noble (gardien de l'idole), ladilahy, les « Mpatsaka » et les
« Mpanapaka » terminent la danse avec la chansonb&amanana. Ces derniers
danseurs sont appelés les Tsindrano.

Au cours de filanonana, nous avons constaté quesdes chansons ne suivent pas de
cadence ou rythme fixe mais marqué seulement papplaudissements des adorateurs.

Il est a noter que, avant la danse des Tsindrancamasse les offrandes et le Servant
de lidole a fait un discours de remerciement. Oessndrano sont des hommes ayant les
esprits des ancétres, alors lors de la danse dedrdiso, un ou deux parmi eux ont une
révélation (prévoyance) particuliere ou « misehaydi (traduit littéralement : se montrer les
commandements) ; lorsque le rythme de musique &@ec soudain, ils sont pris de
convulsion, tremble, secoue la téte en disant geeldhoses concernant I'avenir (maladies,
dangers, ...) dans la vie collective ou individuells. sont des hommes inconscients mais
tournent autour du foyer jusqu’a la fin ou I'espiés ancétres le quitte.

Voici deux exemples de « miseho didy » :

- le Tsindrano a dit pour les adorateurs, il y auna maladie qui se passera dans le
village, donc il les donne des préventions pouteg\dette maladie comme la feuille de
manioc, le « fanala tapoka » et le « mandrava sarotCes trois végétales bouillirent

les adeptes et aprés on le fera un « evoka » puesdoit.
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- pour bien protéger et garder les bétails au volehamgue ménage doit prendre et porter
une partie de grand fourneau et de Pilier principaec les deux derniers, on prie dans
le coin de Parc a baeuf et puis on les souffle kesrbétails.

La religion traditionnelle se termine par une cleenst un discours et un avis pour

tous.

3- Lerdle de l'idole

L’origine des idoles ou Sampy remonte a I'époquévdaimba (premier habitant du
pays). Elles sont une émanation des étres surtaairméme une représentation matérielle de
la divinité de Zanahary ou Andriamanitra Andrian@ary qui crée la terre et le ciel.

C'était des morceaux de bois non taillé. Ces boigiedt «révélés » par
Ranakandriana (une sorte d'étre surnaturel, intermédiaire efitremme et la divinité).
Jadis, il y avait beaucoup surtout dans la pargatrale de I'lle. Dans lhistoire des
Malgaches, les Rois qui utilisent le sampy, ontl@usampy qu’ils qualifiaient de Sampy
Royal ou nationat?

Rakelimalaza opere divers miracles, mais on la atnseurtout l'idole qui fait
connaitre ce que sera la saison ou le moment deltlare du riz. S’il y aura de la pluie ou
non, si la foudre tombera ou s’il y a des grélasp@ut dire qu’lkelimalaza favorise la culture
du riz, I'action efficace sur la pluie, sur la faad C'était pour les Malgaches ainsi que pour
les villageois, une sorte de divinité protectricerid.

Cette idole puissante était capable de protégerasiesateurs et de les rendre
victorieux a la guerre, au tribunal,...Elle pouvdiigner tout dangers et garantissait a ses
observateurs. Elle luttait aussi contre les matadie les sorcelleries, les vols de boeufs et les
vols de produits agricoles...

Elle est également une amulette parce qu'elle dggieg chemin devant les
combattants, veille sur I'opération et les troudass les combats. Elle protege aux balles et
aux coups de fusils et de sagaie.

Ces amulettes sont des objets de soins donnéedepar (servant de l'idole ou
Mpisikidy). Bon nombre de tabous doivent étre ob8erpar le porteur d’amulette sinon le

fétiche perd sa vertu. Les vertus ne peuvent &aéisées que si on suit correctement les

™ AUJAS (L) : « Les cultes des ancétres et sacsfigein Mémoire de I’Académie Malagasy, Imp. Modede
'Emyrne, 1927
12 AUJAS (L) : « Les cultes des ancétres et sacsfigein Mémoire de I’Académie Malagasy, Imp. Modede
'Emyrne, 1927
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prescriptions et les rituels ordonnés par le gardie 'idole. Prescriptions qu’ils ont recu eux

méme de l'idole.

4- Les prescriptions

Selon les gardiens, il faut tout d’abord differemcdeux sortes d’interdits qui sont
souvent confondues : les interdits ancestraux désigoar le terme « sandrana », et les
interdits liés a la consultation du « sikidy » d@égis par le terme de «fady ». Souvent le
« tabou (fady) est établi par les personnes d'd@étompres d’interprétation d’expérience
facheuses, de réves, de visions ou de mythes.ptiua fonction de protéger la valeur de
certains biens et d’étre fragile, tout en soumettardividu a la loi du groupe %

Au sujet des prescriptions d’lkelimalaza dans laezd’étude, les Tsindrano et les
gardiens de l'idole affirment qu’elles sont diverset nhombreuses. Elles concernent les
interdits et les tabous comme la facon de s’habilles couleurs de vétements (noirs),
I'élevage des bétails noirs, le fait de travaillerMardi et pendant la période de « faritra
tany » (détermination de la terre) ; les faconstdam exalte et on sanctifie. Mais nous
pouvons en savoir la compréhension générale dalée lque ces prescriptions sont liées aux
histoires et aventures personnelles de I'idole.

Dans le Tranobe, on ne peut pas y entrer quandiemt de passer chez un mort
(encore a la maison ou déja enterré). Lorsqu’onathel® quelques choses, il y a un ordre a
suivre. Et concernant les sacrifices (Jaka), ildea couleurs a respecter, le lieu de sacrifice,
les gens qui peuvent faire le sacrifice.

En ce qui a trait des tabous, nous citerons entre aes interdits alimentaires comme
le fait de ne pas manger le porc, I'ail, la chevr®n ne peut pas élever le chat et le lapin
dans le Tranobe. Les adorateurs du village d’Ambataza, d’Ambodivona et de Fierenana
sont interdits de manger les viandes des animayerif@ctionnés (coupure, handicap,...)
comme par exemple un beeuf sans corne.

Les Tsindrano donnent quelques remarques concelaagdrdien de l'idole. Il est
egalement interdit aux veufs ou veuves d’habitersdze Palais. Par exemple, si I'épouse du
« Mpiandry lapa » est morte, effectivement il diémissionner et le Vadilahy le remplace et
prend sa place en assumant leur devoir et le cul®e méme le Mpatsakan’Andriana,

lorsqu’elle perd son mari, elle doit démissionriesut cela veut dire que I'idole demande un

13 DURKHEIM (E) : « la notion de fétiches », in Inthaction & I'anthropologie, édition Hachette, 198,27
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couple normal pour le servir ou quelques chosedaipes, compléte mais non pas
impérfectionner.

Il est a noter aussi que, pour le village d’Ambaatama seulement, il est interdit de
monter ou rendre visite dans le Tranobe le Mawlité la journée), le Lundi matin jusqu’a
13h et le Samedi a 11h matin.

5- Une autre période de célébration

Les Nobles ont déclaré que ce n'est pas seuleneedintanche et le Jeudi qu’'on
exécute le culte de « filanonana ». Mais, chaquéanle §' jour du signe Zodiacal : le bélier
(Alahamady), les villages fétent solennellementcaapparat et avec grande joie le jour de
I'an : C’est le « andro firavoravoana » (ou le joerréjouissance).

Ainsi, le ¥ jour du signe Sagittaire (Alakaosy) est consaoti@&ement aux jeunes et
a la priere. Alors, tous les «zanaka ampielezama»diaspora assistent a ces deux
cérémonies. En principe, un gardien de l'idoletagde tous les beeufs sacrifiés sont immolés
devant le Tranobe (palais), c'est-a-dire sur leatomasina » ou pierre sacrée ; et les viandes
sont partagées pour les adorateurs. Ceux qui mardgie« nofon-kena mitam-pihavanana »
(Le chair marque et tient le fihavanana) et rerdotdes cohésions sociales.

Au cours de ces deux cérémonies, les gens du eildlagFierenana invitent les autres
villageois comme Ambatomalaza, Ambodivona ou Maa@pu vice versa Ambatomalaza

invite les adorateurs dans le Tranobe de Fiereoaembodivona.

Nofon-kena mitam-pihavanana

Chague ménage ou toute assistance aura sa parartie \du bceuf qu'on n’a pas
dépouillé de sa peau. En principe, ce sont lesggés au village (Zokiolona) qui obtienent la
croupe de I'animal immolé, et le reste a partagaurgout le monde qui assiste a cette féte
traditionnelle. Tout cela nous présente et margue Fihavanana Malagasy». Une cotisation
était aussi faite sans que cela soit pour autdigatbire pour I'achat du boeuf immolé, et tout
le monde y participait de bon gré. On peut dire lgue nofo-kena mitam-pihavanana » a pour

fonction de souder et cimenter la cohésion sociala solidarité.
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[l- IMPORTANCE DE LA PRATIQUE CULTURELLE
1- Agricultures

Au sujet du travail agricole, les servants de lédet les Tsindrano affirment que les
agriculteurs effectuent quelques traditions posues et puis protéger les intéréts communs
de la communauté. Ces populations dans chaque Beafgrande maison) dans le FKT
d’Ambatomalaza et le FKT de Fierenana tuent desfbabeux fois par an a part les fétes
d’Alahamady et Alakaosy.

Le premier, c’est avant la période de semence dulans la riziere, c'est-a-dire au
mois de septembre, les gens immolent un bceuf.

Le deuxieme, c’est avant la période de récolteilou pendant la saison d’automne,
c'est-a-dire au mois de Mars, ils immolent un abteuf. Ces beeufs sacrifiés sont appelés
« JAKAM-BARY ». Ce dernier joue un réle importanarg la vie de la communauté. Il
garantit la sécurité des activités agricoles face @ésastres naturels comme l'inondation, le
gréle, la pluie désastrice, la sécheresse,.... On gie2i que le «jakam-bary » assure les
intéréts communs.

Les nobles soulignent que les bceufs sacrifiés pmlale doivent répondre a des
critéres tres précis a savoir la couleur rougead®lbe, et absence de toutes les imperfections
(blessure, coup ou handicap)

Aux cours de cette cérémonie, la carcasse etdeglgs sont partagées au villageois, et
ils doivent consommer entierement avec la peaeipbils. Ceux qui renforcent aussi les
relations sociales et 'amitié.

En revanche, les gens doivent offrir des prémidasdivinité ou au servant de l'idole.
L’homme devait prendre la précaution de consuligrasavant, les oracles de se rendre
favorables. lls s’engagent a réserver a la diviaitéaux ancétres, une part soit de la récolte,
soit du produit (comme miel, rhum, ...), ou a luiroffde sacrifice comme don de
remerciement par sa protection dans cette circnosta

On note que, chaque Tranobe (palais) doit immatebaeuf, c'est-a-dire trois boeufs

sacrifiés pour le «jakam-bary ».

Le « mamaritra tany » (déterminer la terre)

C’est une autre tradition consistant a protégepteduits agricoles aux dangers.

Au mois de Février, aprés avoir repiqué, on fa# amanoeuvre pour faire connaitre a
I'idole I'arrondissement a protéger avec les dasgen partant du Tranobe on fait un tour en

passant aux extrémités des terres et rizieresvésltpar les villageois de Fierenana ou
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d’Ambatomalaza ou d’Ambodivona, et on revient femabnt au Tranobe. D'ou son
appellation « mamaritra tany » (déterminer la ferre

Tous les adorateurs pouvant faire marche mettenwé@ements blancs et suivent le
rang dirigé par '’Andriana, le Vadilahy, le Mpatsalet Loholona. Le noble porte des choses
saintes aux idoles accompagnées des musiques ctemaenbour gasy ou Ampongalahy et
un accordéon (Taralila) suivis des applaudissements

Pendant toute la journée ou on détermine les tetrest interdit de labourer la terre

ou le « mamaky tany » qu’apres leur retour au Tibano

2- Elevages

En ce qui a trait d’élevage, les gardiens de pataisfirment gu'il existe des
manceuvres ou des traditions a suivre pour quechesidone soient pas volés et pour protéger
aux difféerentes maladies. Tous les bétails desatelors dans le village (ou le quartier)
d’Ambatomalaza ou d’Ambodivona ou de Fierenana eltivapporter au Palais (tranobe),
c'est-a-dire devant le « Vatomasina » ou piernetsaic’est le « kianja » (ou la place sacrée).

Le noble prend des « Ranomahery » traduit « eaissg@otes» dans le Tranobe et les
jettent aux bétails, et il tourne autour d’eux 4r@8) fois en partant de la porte de Palais,
passant aux au coin Nord Est (Alahamady) et re\ddatporte.

Pour les bétails destinés a vendre ou « omby mifaflgs bceufs engraissés), le noble
et le Vadilahy marchent vers les parcs a beeufgpifortent aussi des « ranomahery » (eaux
puissantes) et le « Sakamalaho » (autrement dikaystany » ou épice de terre) et laissent
une partie dans le cuve ou « tavin’'omby » la oublesufs a engraisser boivent. En fait, tout
cela se réalise pour renforcer la protection albakalo » ou « Malaso » (voleurs) venant de
I'extérieur et méme aussi les maladies.

Le respect des interdits (comme exemple 'élevade eonsommation de porc) limite
les activités aux seuls élevages bovins et de lledaEn plus, le dégolt d’'lkelimalaza pour
les animaux a la robe noire constitue égalemeriaictieur d’entrave au progres économique,

car jusqu’a présent les gens vendent et tuentuosijes animaux de couleur noire.

3- Pour les jeunes hommes
Nous savons que la vie des gens dépend beaucol#prdigion traditionnelle. Au
sujet des jeunes hommes, lorsqu’ils vont passeroieent de révision militaire, avant la date
de révision, ils doivent se consulter au « Mpiandapa » et se grouper au Tranobe (grande

case) pour étre bénis et protégés par I'idole saheétres saints. Puisque certains d’entre eux
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ont eux méme peur d'étre sélectionné a faire lagatrx militaire, donc ils prennent des
amulettes aux servants d’idole pour refuser lelacsén.

Le servant de l'idole ou le devin est un personnaflaent, respecté méme par les
chefs de familles, riches, moyens, cultivateursprm@rcant, ....se servent d’intermédiaire qui
consulte le noble pour leur compte. Il interviernd toutes les circonstances de la vie
courante, notamment dans les cas ordinaires ses/aah plus du cas de maladie que nous
devons voir.

D’ailleurs, en cas de voyage, avant d’entreprengrevoyage (obtempérer a une
convocation des autorités, aller porter plaintérduwnal) on assure au prés de devin ou garde
de Palais si l'issue du voyage ne serait pas sp#éun échec. De méme les marchands
ambulants, avant de partir, ils ont I'habitude desulter au servant de I'idole pour voir leur
sort. S’il accepte leur départ, les jeunes peupentir et ils vont avoir bon sort. Par contre,
s’il n"accepte pas, on doit rester, ce qui veut djue partir ne convient pas au sort.

Bref, les morts eux méme ou leur esprit continuentésoudre les mémes problémes

gue les vivants d’aprés les croyances et superstiti

IV- CONSEQUENCES DE NON RESPECT DES INTERDITS
1- Perte de vie (échecs)

Les gens qui ne respectent pas les différentestitras] interdit ou tabous, et qui
négligent 'importance des pratiques sont attgraisles malédictions et le « tsiny » (blame)
des ancétres. Durkheim (E) a dit « sa transgresssbrcensée entrainer une calamité, une
infortune ou une souillure'$

Zanahary et les ancétres récompensent et béntssgrteux qui suivent les régles, et
les sanctionnent ceux qui font le mal, soit pardetes soit par les attitudes. Nous pouvons
dire que la transgression de ces interdits ouagles sociales engendre le malheur et la perte
de vie. Les maladies, la pauvreté, la mort préngéaturles autres malheurs seront le chatiment

inévitable de celui qui commet une offense pareille

2- Séparation avec la société
La culture intégre I'individu dans une sociétést@dire un moyen de socialisation.
Les différentes traditions, les normes, les interdu le « fady » sont considérées comme des
régles qui régissent la société. Par conséquentidias qui les transgressent et ne suivent pas

4 Durkheim (E) Les notions de fétiches, in Introdoreta I'anthropologie, collection Hachette P.127
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ces codes non écrits (régles) sont exclus au medwta société parce qu’ils détruisent les
intéréts communs. Alors, lorsqu’il y a des problénggii ne sont pas résolus par lui méme,
celui-ci n’a pas le droit de demander d’aide awdutra société n’a plus rien a voir avec lui, et
ils subissent seuls les résultats de ses actesm@&mae, les villageois pensent que ces
difficultés proviennent du «tsinin-drazana » (bédmdes ancétres) et «tsinin'ny

fiarahamonina » (blame de la société)

Bref, on considere que le culte des idoles s’insdfitoujours dans le culte des
ancétres, autrement dit ce culte des idoles eggriable dans le Razanisme, certes du point de
vue ontologique il y aurait des réserves a faireles idoles sont des entités non adéquat au
Razana.

La pratique de cette culte ou religion ancestral/pque une forte cohésion, et assure
les intéréts communs. Les sociétés traditionndbes références aux traditions, dont les
ancétres saints constituaient bien souvent le foedé ultime, pour justifier I'ordre social.

En plus, les adeptes s’accordent sur le fait quedpect des interdits assure la réussite
sociale. lls ont la certitude que les activitésilguentreprennent sont bénies tant qu’ils
honorent les prescriptions des ancétres. Par coletr&ransgression de ces prescriptions

entraine des malheurs, de la perte...
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Chapitre V - LE FAMADIHANA ET LE FILANONANA : BASE
IDEOLOGIQUE DE LA VIE SOCIALE

Actuellement, la société traditionnelle est baséels fihavanana Malgache, ce qui
nous amene les gens a pratiquer le culte des aac&de sa fonction, les rites religieux

rendent solidaires les gens dans les rapportsisoaia quotidiens

- TYPOLOGIE DES VARIABLES
1- Travail quotidien et le sexe

Tableau n° 8 : Répartition des enquétés selon lexeeet le travail quotidien.

Sexe
M F TOTAL
Occupation au quotidienne
Etude 2 6 8
Travail 11 18 29

Travail et étude - -
Total 24 26 50
Source : enquéte personnelle (2011)

Dans ce tableau, nous pouvons dire que parmi lep&8onnes enquétées, 29

individus affirment qu’ils ont de travail pour oqEation au quotidienne dont 18 femmes et 11

hommes.
En plus, les femmes sont le plus nombreuses cas e Commune, le travail

artisanal féminin tient une grande place commeidsagje de rabane (ou tisserand) et le

tressage. C’est une grande ressource financierdgmpaysans.
Ce tableau nous montre aussi que le nombre d’ididigcolarisé est encore faible et

ceux qui étudient n'ont pas I'habitude de combieeravail et I'étude en méme temps. C’est
seulement le Week-end qu’ils peuvent aider leursrga dans le travail au champ.
De ce fait, nous pouvons constater qu’'au quotidenaux des femmes qui exercent

comme occupation le travail sont nettement supgerieu
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2- Nombre des enfants dans une famille et enfants sadkés.

Tableau n° 9 : Répartition des enfants dans un mége et les enfants scolarisés

ombre d’enfants dans une
famille [0-3] [3-6] [6-9] [9 etplus | TOTAL
enfants scolarisés

[0-2] 2 4 2 2 10
[2-4] 7 6 4 1 18
[4-6] - 5 1 - 3

[6 et plus - - 1 - 1

TOTAL 9 12 8 3 32

Source : enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous présente les données concernidattifedes enfants dans une famille
et les enfants scolarisés. Dans la deuxieme colantezvalle [3-6[, nous voyons le nhombre
d’enfant dans une famille tandis que le nombre fdl@nscolarisé se trouve dans la deuxieme
ligne, l'intervalle [2-4].

D’aprés ce tableau, nous pouvons dire que le nomiwgen d’enfant dans chaque
famille dans la Commune Alarobia est de 4,5. Paséquent, il n'y a que 2 a 4 enfants qui
sont scolarisés.

En plus, ce taux de scolarisation est faible pppoa au taux de scolarisation dans le

milieu urbain

3- Nombre des enfants scolarisés selon le sexe etileeau d’étude

Tableau n° 10 : Répartition des enfants scolarisélon le sexe et le niveau d’étude

Niveau
Niveau | Niveau Il Niveau Il Total
Sexe
M 10 7 2 19
F 8 4 1 13
Total 18 11 3 32

Source : enquéte personnelle (2p11

Ce tableau nous présente la répartition des ensaotarisés selon le sexe et le niveau

d’étude. On peut classer comme suit la répartition
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- Plus de la moitié des enfants scolarisés (18 enfaarimi les32) se trouvent dans I'école
primaire ; et 11 enfants parmi les 32 se trouvemisdla classe secondaire (premier
cycle). Il n’y a que 3 enfants arrivent dans leosetcycle.

- Les enfants de sexe masculin sont plus nombreuXegsexe féminin, c'est-a-dire les
fils sont plus instruits que les filles. Cela est de la pratique culturelle comme la
religion traditionnelle.

Nous pouvons dire que la tradition culturelle agté des causes qui entraine les enfants
de la Commune Alarobia n'assument pas leur étuds ldaclasse secondaire. Les filles
sont moins instruites que les fils a cause deismmaculturelle. Et le niveau d’étude des

enfants dépend beaucoup le niveau d’étude destparen

4- Le mode de vie de la famille apres le Famadihana

Tableau n° 11 : Mode de vie apreés le culte des aries

Mode de vie Oul NON PR TOTAL
Vivre dans la misere 5 5 _ 10
Ne pas changer (normal 14 - - 14
Evoluer 10 4 5 19
Total 29 9 5 43

Source : enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous présente les données concernamide vie de la famille apres le
Famadihana, maintenant nous allons voir la réparttomme la suivante :

- 5individus parmi les 43 enquétés affirment qu’'agee Famadihana ils vivent dans la
misére a cause des dépenses trés lourdes ; dast-#s doivent acheter le riz, les
tubercules pour pouvoir subsister le ménage maisleoir d’achat est trés bas.

- 14 individus parmi les 43 enquétes ont déclarélgyeatique de ce culte ne modifie pas
leur mode de vie, c'est-a-dire il 'y a pas destsffiefastes au niveau de la famille

- 10 individus parmi les 43 enquétés disent qu'afgdsamadihana, la vie de la famille
évolue car ils gagnent des profits a partir dessdapportés les invités ; en outre ils sont
trés solidaires.

En fait, nous pouvons dire que pendant quelques aqmies le famadihana, les gens vivent

dans la misére car ils remboursent les dettes. Maupart des gens affirment que la

pratigue du Famadihana permet d’améliorer leuranivde vie
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[I-  LES OPINIONS EMISES CONCERNANT LA PRATIQUE DES COUT UMES
ET LE DEVELOPPEMENT
1- Constat général de la pratigue du Famadihana actukd

Tableau n° 12 : Manifestations et constat géenéral

Constat Oui Non Pas vraiment Total
Fihavanana, solidarité et entraide 12 - - 12
Obligation et devoir aux ancétres 3 2 - 5

Esprit capitaliste 4 7 3 14
Volonté de vivre en relation - 8 4 12
Total 19 17 11 43

Source : Enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous montre les données concernaninitataénéral de la pratique du

Famadihana actuelle ; la répartition se fait conarsuivante :

- 12 individus parmi les 43 enquétés affirment qu'denstatent la présence du

fihavanana, la solidarité et I'entraide dans laigtee de ce rite ;

- 3individus parmi les 43 ont déclaré que la praidu Famadihana est une obligation et

un devoir aupres des ancétres car les vivantehétds différents héritages ;

- 4 individus parmi les 43 disent aussi que les @ensels organisent le culte des ancétres

pour pouvoir chercher des bénéfices a partir les denant des invités.

2- La fréquentation de ce rituel Famadihana

Tableau n° 12 : Fréquentation

Fréquentation 5 ans 7 ans 9 ans P.R TOTAL

Enquétées 5 16 18 4 43

Source : enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous montre la fréquentation des ind$vid la pratigue du rite de

Famadihana et la répartition est comme la suivante

- 18 individus parmi les 43 enquétés affirment quiitganisent le famadihana tous les 9

ans donc, dans 10 ans, ils exhument une fois.

- 16 individus parmi les 43 enquétés disent aussisgorganisent le famadihana tous les

7 ans
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- et le reste le pratique fréquemment car ils organisous les 5 ans. Cela est di aux
traditions car si la tombe est nouvelle, la famiéét organiser le rite funéraire tous les 5
ans et cela continue 3 fois successifs. Cela vieaitgdi'ils exhument deux fois dans 10
ans (et trois fois par 15 ans)

De ce fait, la plupart de la population dans la @ame Alarobia s’organise le culte
des ancétres tous les 9 ans puis 7 ans. Comme eHaquille a leur année exacte
d’exhumation, tous les membres se concertent @unirssi on respecte I'année qui était déja
prévue ou on va reporter dans les deux annéesira €eta dépend de la possibilité de chaque
famille membre car il y a des cotisations commueeshaque membre doit assumer leur

obligation (leur part).

3- Les moyens de s’acquitter

Tableau n° 13 : Moyens de s’acquitter leur part

Réponses _

Moyens Oui Non TOTAL
S’endetter (emprunter) 9 - 9
Vendre la terre 2 5 7
Vendre les biens - 4 4
Vendre des produits petit élevage 19 - 19
Autres 4 - 4

TOTAL 34 9 43

Source : enquéte personnelle (2011)

D’aprés ce tableau, on constate que chaque famitjanisatrice a leur moyen de
s’acquitter leur part ou leur devoir au cours de f&es. On peut classer comme suit la
répartition :

- 9individus parmi les 43 enquétés affirment gusilsndettent ou empruntent l'argent au
voisinage® ou aux autres familles avant le jour du famadihameais quelques jours
apres cette festivité, ils les remboursent en fonales dons ou « atero ka alao » regus

!5 'idée de voisinage dans la Commune Rural Alarebést pas spatiale mais elle recouvre celle dager la
vie quotidienne, de communiquer, de se lier et'éetmider. C’est pourquoi, généralement, apresrgrecisé
que les voisins ne sont pas seulement les gentadeaison et a cété » se traduit en malgache veisipiray
vodirindrina ». Les voisins sont les personnesiJé.F
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2 individus parmi les 43 ont déclaré qu’ils vendené partie de la terre « tanety » pour
assurer sa part ou son devoir envers les anc@aeontre, 5 individus enquétés parmi
les 43 affirment que I'exécution d’'un Famadihanabfipe pas a vendre la terre des
ancétres (ou Tanindrazana) car c’est un héritagelps vivants

la plupart des enquétées (19 individus parmi lesiétee) disent qu'avant la date de
Famadihana, ils vendent le produits agricoles,ages pour s’acquitter leur part, c'est-
a-dire l'organisation d’un rite funéraire ne s'irpise pas mais une année d’avance,
I'organisatrice cultive des pommes de terre endredtha) ou engraisse le porc, le bceuf
et apres elles les vendent en transformant en targen

et les restes parlent qu’ils ont un autre moyeur Bacquitter sa part ; et 4 personnes
ont déclarées gu’elles ne vendent pas les biens.

4- Le famadihana et le filanonana : nécessité et forions

Tableau n° 14 : Nécessité de ces rites

Pour Oui Non Pas TOTAL

Nécessité vraiment
Renforcer le fihavanana solidarité
Retrouvaille 20 _ ) 20
Préserver l'identité culturelle 5 - 5
Respecter les Razana - 9
Bénédiction 4 - - 4
Profit - 3 2 5

TOTAL 38 3 2 43

Source : enquéte personnelle (2011)

Ce tableau nous présente le nombre des personmgp®tées qui nécessitent la

pratiqgue de ces cultes, et maintenant nous alloirslav répartition sur la perception de ces

enquétées a la nécessité du Famadihana.

Bon nombre d’individus enquétés constatent et raffit qu'on a besoin de cette
pratique des rites (38 personnes parmi les 43 ¢degiéet il N’y a que 5 individus parmi
les 43 qui ont déclaré que ce culte des ancétest pas vraiment nécessaire ou n’est

plus nécessaires car ce sont des rites paiensstiucie sorte de gaspillage.
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Alors d’apres sa fonction, le rite religieux joua tble principal comme renforcer,
renouveler le fihavanana, la solidarité et lesoretailles. Les enquétées disent aussi que le
famadihana et le filanonana ont pour fonction déserver l'identité culturelle Malgache,
bénir les descendants lorsque ces derniers regpéeteascendants.

Enfin, il y a quelques personnes qui ont déclaglgdamadihana permet d’accumuler
des richesses ou de tirer de profit a partir dedtero ka alao » (donner puis reprendre) ou
I'argent venant des invités.

En fait, nous pouvons dire que, les Malgaches corteseenquétés ont besoin de
solidarité et la valeur purement traditionnelle @t le fihavanana et la sauvegarde de

I'identité culturelle. Ce sont les fruits des caltdes ancétres.

5- Conception du développement

Tableau n° 15 : Conception des enquétés

Conception du développement Enquétées

Croissance économique 18
Amélioration du niveau de vie 13
Infrastructures 8
Transformation qualitative et modification des stwes sociales et
economique 3
P.R. 1

TOTAL 43

Source : enquéte personnelle (2011)

En ce qui concerne le développement en milieu roralpeut voir dans ce tableau les
conceptions des individus :

- 18 individus parmi les 43 enquétés deéfinissentéeetbppement comme la croissance
qui caractérise simplement l'augmentation des dsimeis €conomique (indice de
production)

- 13 individus parmi les 43 le définissent aussi canfiamélioration du niveau de vie des
ménages

- 8 personnes enquétées parmi les 43 définissent eohemdéveloppement des

infrastructures
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- et les restes définissent le développement comramsformation qualitative et

modification des structures sociales et économiques

Bref, les individus de
développement comme la croissance économique, li@amagon du niveau de vie et la

donation des diverses infrastructures dont lesttiadsi ont besoins. Mais il doit y inclure les

la Commune

améliorations de la vie due a la dite croissanoa@mique.

6- Relation entre les coutumes funéraires et le dévgpement

insistent sur Jéritable définition du

Tableau n° 16 : Relation entre la tradition, le cotume et le développement

relation

_ Oui Non N.P TOTAL
carily a
Fihavanana

o 29 - - 29
solidarité
Bénéfices 5 - - 5
Echanges 5 - - 5
Dépendances 1 - 1
P.R - - 3 3
TOTAL 39 1 3 43

S’agissant des relations entre le famadihana, l&dhana et le développement,

d’apres ce tableau, on constate qu’il y a une iogladtroite entre le culte des ancétres et le

développement.

Source : enquéte personnelle (2011)

Voici les répartitions qui nous montrent les mastid¢ions de cette relation :

- 29 individus sur 43 affirment qu’il y a une relatientre eux, elle se manifeste par le

fihavanana, la solidarité, I'échange et le bénéfice

- 4 individus parmi les 43 enquétés ont déclaré guidxiste plus de relation entre

I'exhumation, la tradition culturelle et le dévepmpnent.

Donc, nous pouvons dire que d'aprés la concepd®rces enquétés, il existe une
relation étroite entre le culte de ancétres et dgetbppement ; elle se manifeste par la

solidarité familiale et sociale, le fihavananachénge dans la société et surtout les bénéfices

des organisateurs.
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lll-  POINTS COMMUNES ENTRE CES DEUX COUTUMES
1- Demande de bénédiction et protection

Le Famadihana des ancétres que nous continuongemai et depuis des siécles,
nous le faisons pour demander leur bénédictionl€3ans sont dans le tombeau mais I'esprit
reste vivant. Donc, nous demandons la bénédictl@sgarit vivant.

La plupart des Malgaches aussi pensent que laqpeatdu Famadihana et le
Filanonana sont des moyens pour honores les paiéatsfrisant le paradoxe, nous osons
dire, car il y a aussi certains chrétiens partisdasces deux coutumes qui, a leur tour,
s’appuient sur la Bible pour justifier la pratiqde rituel. Voici le verset biblique le plus
fameux (5éme commandement) qui justifieldenore ton pére et ta meére, afin que tes
jours se prolongent dans le pays que I'Eternel, ToDieu te donne » Exode 20/12

L’amour naturel envers les morts est trés fort dasaMalgaches car la bible ne dit pas
« respecte ton pére et ta mere » seulement durantvie. On est obligé de respecter les
parents. Aussi les Malgaches ont peur de « Tsifourblame)® ou le mécontentement des
ancétres et ses conséquences comme la maladieed;éla mort spontanée et les autres
malheurs. Les grands ancétres sont I'objet d’utecpér les vivants, ses descendants. On
implore les bénédictions, secours a Zanahary pdaetimédiaire des ancétres. Le peuple croit
en I'existence d’'un Dieu Créateur. Mais il croisalen la survivance des morts sous la forme
incarnée qu’ils restent vivants dans le tombeautopt ailleurs ou le corps est inhumé.
Respecter les ancétres tels qu’ils sont vénérésger

Donc les vivants voulaient obtenir leur faveur alebénédiction et la protection. Ils
pensaient que les ancétres les accompagnaientia kalvonne santé, une longue vie ....

La demande de bénédiction aux ancétres est lagirghilosophie, car on croit que
les ancétres peuvent voir Zanahary en personnis geuvent voir les vivants sans étre vus.
Autrement dit, ils vont un dieu auprés duquel ordemander des aidéSCeux qui aménent
les vivants a apporter les nattes ou on avait nalsigeles os des ancétres exhumés.

Souvent, les Malgaches sur les Hautes plateausrfér leurs morts un véritable culte.
Il 'y a aussi un culte des ancétres, qui a seseséses objets et ses sacrifices comme le

Kelimalaza.

18 Tsiny (blame) = c’est une notion importante clemalgache, presque tout le monde a peur du Tsimqut

les blames des ancétres)

' |'ethnie Bara a résumé que « Razana maty manjamyriAmanitra (Les ancétres deviennent un dieu. Le
Betsimisaraka a dit « Ny Razana maty manjary YaryHzest-a-dire Zanahary et le Merina a dit « Lasan
Andriamanitra (ou devient dieu)
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2- Solidarité familiale et entraide

A la différence avec la vie Occidentale, ou la éticis’atomise et les repéres se
perdent ici, chaque individu se situe trés conanetd par rapport a son ascendance et a sa
descendance. Ce savoir que le Professeur Pieria &@pelle joliment « la civilisation des
ancétres ¥ se transmit de génération en génération, paratgpe des cérémonies : chaque
vie a un avant et un apres, I'ascendance et laeddaace. L'ascendance, ce sont les parents,
les grands parents, et au-dela, tous les ancéisgs’a I'origine inconvenable de la vie. Ces
ancétres, il convient de les respecter, de lesreonet de ne jamais les oublier. Si la notion
de vie apres la mort, est tres importante dansnoonmbre de religion Malgache, apparait ici,
c’est d’abord par cette relation avec les mortsugquroverbe exprime en ces termes : « Un
ancétre n’est jamais tant qu’un vivant pense &.lui

Les croyances et les cultes des ancétres pour bdgakhes ont pour origine le
sentiment de respecter filial que nourrissaieninbesnbres d’une famille, mais ils pouvaient
aussi unir les récalcitrants et les négligeantéss’lmaginent que ces rapports se prolongeaient
aussi au-dela de cette vie. Il y avait dans lesillesn Malgaches un fort besoin de
communion. lIs ne séparent qu’'avec regret.

Quand le moment ou l'on ne pouvait plus « vivrengu@illement » arrivait car les
grands parents et/ou les autres membres de lddagtaient obligés de « sortir par la porte de
bois (porte de maison) et entrer dans la « portpielege » (porte de tombeau), les vivants
veulent garder le contact avec eux dans le coirdM¥st ou « Zoro-firarazana » de la maison.
C'est-a-dire dans chaque demeure, le coin Nord e&istéservé aux ancétres. C’est l'autel
sacré, voue & leur invocation

Pourguoi la direction Nord-Est ? Notons que cetttection est celle du Soleil Levant.
Le soleil qui se leve chaque jour de la vie desnis. Ainsi, ce coin est-il le premier point
d’attache, le lien permanent et quotidien entrevleants et les morts. Il est un principe que
les habitants de cette ile caressent parfois stedient depuis longtemps. Nous voulons
parler du « Tsy misara-mianakavi’ s'est-a-dire que la famille ne sépare jamais ahissi
durant la vie qu’a la mort. Il influe beaucoup darstructure familiale dont le cercle ne
s’arréte pas aux petits enfants ou aux arrierats pifants comme on voit souvent, mais va
bien au-dela. La répugnance de s’éloigner les snagéres ne va pas rarement sans porter

préjudice a des membres de la famille dans leurilrau dans les études des enfants. Mais

'8 pierre Verin dans son livre Madagascar, Karthaéais, 1990
19 G. RABEMANANJARA : « culte des ancétres », imprimeeHarmattan
2 Georges RAMAMONJY : « le transfert des morts *¥'deadémie Malgache.
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« le tsy misara-mianakavy » est surtout une bomose elle-méme, car il suscite 'amour et
réveille le sentiment de s’entraider dans le malloeudans la joie. Il est, soyons en persuadés
a la base du « Fokonolona » cet engin administeatifficace, ou chacun se sentant lié dans

le cercle, ne cherchera pas volontiers a se saasraes devoirs de citoyens.

3- Le mystere de ces cultes

D’apres tout ce qu’on a déja dit et tout ce qu’anéendu, le rite de « famadihana » et
de «filanonana » nous présentent évidement et gistment des idées profondes,
philosophiques étonnantes et une grande foi coanefes étres humains.

Nous assistons que leur mystére est le «le tsgrazisnianakavy », c'est-a-dire la
famille ne sépare jamais pendant la vie et a lat.n@es rituels se réunissent en un seul les
ancétres et les vivants ici sur terre et au delaatie vie. Méme si 'une est morte et 'autre
gue reste vivante, il n'y a pas de séparation &eale I'immortalité de 'ame. En effet, ils
demeurent toujours en relation.

Autrement dit, le mystére «tsy misara- mianakavgst la réunion des esprits
(firaisan-tsaina) entre les membres de la familleut cela signifie que tous les ancétres et
nous vivants ne sont qu'un ensemble de plusieysstequi se réunissent en seul et ne
séparent jamais.

Malgré que le monde est déterminé par les eawa onelr, les hommes sont uniques
appelés 'homme d’esprit ou « olona fanahy ». Altgsmystéere de la vie est le « tsy misara-
mianakavy »

L’homme c’est I'union des ancétres au-dela et ssxehdants encore vivants sur la
terre. Et leur vie ne sépare pas mais le contiteraélement.

Par conséquent, les clés de la vie dans le «tsaraimianakavy » sont: le
« fihavanana » (amiti€), la justice, 'amour etcl@yance ; et on souvient que I'ame c’est
’lhomme ou « Fanahy no olona ». Les ancétres mhaégaconnaissent que le mystere de « tsy
misara-minakavy » est une cause qui confirme leghe « Vivants, nous avons la méme
maison, morts la méme tombe », et 'une des raispren a fait le « famadihana » et la
religion traditionnelle jusqu’a maintenant.

Bref, le rite funéraire prouve que I'ame c’est Fhime (Fanahy no olona) et cela nous
incite les descendants a respecter les parentgnlkftres. La pratique de ces rituels aussi
marque la croyance en l'existence de la vie d’da-gde’est une vie qui noue les morts et les

vivants a travers le « fihavanana », I'affectioergellement et ne se sépare jamais.
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En somme, a propos des rites funéraires que nausmgons maintenant et depuis des
siécles, il n'est pas possible de dépasser sarecgux une coutume qui est un acte religieux
du culte des morts (en Imerina) dans la CommuneoBia Vatosola.

Nous Malgache, nous faisons le retournement detsrmpour demander la bénédiction
des ancétres celle-ci nous a donnée en soufflafede. Et nous réalisons des banquets,
tuons des Zébus pour honorer le peuple. C’est ammsbbmmage aux villageois et a tous les
invités. Nous le faisons pour demander leur bétiédiccar les os sont dans le tombeau mais
I'esprit reste vivant ; donc nous demandons a tiespvant.

C’est un fait établi qu’a Madagascar qui a une degplace et sa valeur dans la société
Malgache notamment dans la Commune Alarobia, |lesuotes religieuses et les rites se
ressemblent dans le « famadihana » et ne diffateme tribu a I'autre que par la maniére
dont les croyants les pratiques. H. Berthier édriaace sujet : « De méme que la langue est
commun de coutumes, présentant, il est vrai, diédrelnce dues aux contingence et a leur
degré inégal de I'évolution ».

La religion traditionnelle ou le « filanonana » esissi un culte des ancétres exécuté
dans le «Tranobe » qui tient une grande place defte zone parce que la vie de la
communauté (élevage, agriculture) dépend beaudospp Kelimalaza.

Ces deux cérémonies sont des facteurs qui tienieembaintien de la force du
« fihavanana » (amiti€) (une force qui unit les rhbess de la société et surtout les membres
de la famille). Ensuite, ces manifestations rerdotda solidarité des Malgaches car tout le
monde doit S’entraide aux activités lors du « faimaida » et de « filanonana » d’ou
I'existence du fameux « Firaisan-kina ». Mais ceng® et le « fihavanana » sont considérés
comme une base idéologique du développement dastciété concréte. Malheureusement,
le culte des ancétres ou le Razanisme est endeaperdre petit a petit sa valeur a cause de

l'idéologie chrétienne ou le culte de christianisme
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Partie III :
ANALYSES SOCIOLOGIQUES
ET APPROCHE PROSPECTIVE



Une société sans culture n’est pas une sociétéaceulture, la tradition, les us et
coutumes nous différencient avec les autres régionsn pays. Nous, les malgaches, aussi
ont des valeurs sociales tels que le « fihavanataaselidarité, I'entraide basées sur le groupe
villageois sous le nom de « Fokonolona » « ou lliecivité) qui existe toujours mais des
formes différentes, voir quelques ancestrales quit £ncore vivaces au niveau de la
population a savoir le « famadihana » et le « fitrama »

A propos de lidentité culturelle des Malgachesusavons parlé de I'importance de
I'identité comme base et facteur du développemkiatit avoir I'identité culturelle.

La religion traditionnelle et le rite funéraire $ates parties constitutives de I'identité
du peuple. Les religions importées (christianistsigm.) ne représentent qu’'un vernis de
croyances superficielles. Alors I'identité cultueeh’a pas de sens si on ignore l'origine d’ou
le passéisme est mis en vogue ; I'ignorance duépetsge I'histoire sont de manques de fierté
et d’éthiques. En plus, la plupart de gens en vBla&tout les jeunes, ne savent plus leur
culture, leur tradition et leur valeur a cause ifi@inte diffusion culturelle étrangeére.

Dans cette derniére partie, on va mettre en rgliefles rites religieuses ou ancestrales
favorisent et renouvellent la solidarité et le hafranana » au niveau de la famille et de la
société, c'est-a-dire ils sont considérés comme io®logique du développement d’'un cote,
mais d’autre cbte ce sont des facteurs de blocagsi,apuis les fonctions sociales et
artistiques, ensuite les problemes actuels de lléureu Malgache et enfin quelques

suggestions.
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Chapitre VI - IMPACTS SUR LE DEVELOPPEMENT

Ces deux coutumes apportent des impacts positifs ldavie socio-économique de la
population ; ils permettent aux gens de tenir, ggrdonserver leur culture et leur identité.

Mais ils apportent aussi des impacts négatifs corfnee de développement.

I- ESSAI D'ANALYSE DE LA CULTURE COMME BASE IDEOLOGIQU E DU
DEVELOPPEMENT
1- Le « Famadihana » et le « Filanonana » favorisene ldéveloppement socio-
economique
a- Le rite funéraire et religieux montrent et renouvelent la solidarité
familiale, sociale et I'entraide.

Dans les sociétés traditionnelles, les problemeweneés, financiers sont toujours
réglés par la solidarité et I'entraide.

Dans la vie quotidienne, a la différence de I'Oeai I'individu n’est pas isolé dans la
société, mais fait partie d’'un ensemble, une grdaahle ou les relations sont profondes ; les
visites sont réguliéres et I'entraide est constaBtecas de difficulté, chaque individu peut
compter sur la communauté familiale et au-dela,ssurvillage. Cette solidarité permanente
pallie autant qu’elle peut les carences des posvaublics en milieu rural ou dans les bas
guartiers, par exemple en termes de santé : iarmpas de protection sociale a Madagascar.
Quand on est gravement malade et qu'on est paomrest meurt faute du pouvoir payer les
soins et les médicaments (surtout apres le « fdraadi», le pouvoir d’achat des hommes
sont tres bas a cause des dépenses) ; alors ldegafont une cotisation, réunissent leur
maigres économies, appellent 8 a 15 personnegssémblent les fonds nécessaires pour
sauver une vie. Ces valeurs perpétuent avec faee l@és villages (ou vivent huit Malgaches
sur dix en milieu rural) et résistent aux influemoecidentales qui touchent le milieu urbain.

Ce n'est pas seulement en cas de difficulté ou emalhue les familles, et les villages
sont solidaires, mais de méme en cas d’organisdtda cérémonie de « famadihana » et les
fétes d’Alahamady (1ére jour du signe Bélier) eildkaosy (1ére jour du signe Sagittaire)
dans le Tranobe (grande case) ; les membres deille et les adorateurs se réunissent dans
le village pour la cérémonie. lls vont organisesamble ces festivités. Alors, il y a une

division de travail, et chaque membre a son rolsaetffonction a accomplir lors de ces
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festivitées. En plus, la famille organisatrice, lewités et la communauté villageoise
collaborent et sont tres solidaires.

Bref, dans les entretiens, les domaines spontartéaités dans lesquels s’active le
mécanisme de solidarité et d’entraide sont les é&wémts imprévus comme les maladies, les
décés ou la pénurie alimentaire. Les céréemoniesmmiiexhumation, la tradition culturelle
sont aussi trés mobilisatrices.

Donc sans solidarité, personne ne peut pas paraemir changement. Elle brisera la
famille, le mariage et mettra en danger I'avens defants. Mais le développement doit partir

au niveau de la famille et il s’élargit apres.

b- Les cultes des ancétres conservent une valeur purent traditionnelle
qui est le « fihavanana »

Le «fihavanana » que nous décrirons ici rapidermaentme un ensemble de regle de
sociabilité* partagée pour tous.

Par son importance culturelle a Madagascar, levdihana mérite une attention
particuliere.

La personne enquétée nous a méme dit que le afilaaa » était le lien entre la
population sans autre forme d’explication.

Les autres réponses plus détaillées mentionnentegudihavanana » est avant tout
une question d’amitié et de solidarité. Il est ywde de bonne conduite sociale qui se
matérialise dans ses actes sur lesquels sontlggéxdividus.

Le Famadihana et la religion traditionnelle sond &ecteurs qui tiennent le maintien
de la force du « fihavanana ». L'entraide pendast fétes marque les liens qui unissent la
famille et la grande famille surtout les gens quii des liens de parenté mais ils sont séparées
dans le temps et dans l'espace ; alors les retiltas/gériodiques jouent un réle de faire
exister la cohésion familiale intimement.

Le «fihavanana » est a peu pres le méme sens delitarité car s'il y a cette
derniere, effectivement il y a I'amitié. S’il n’'y pas de conflit, de querelles, alors il est
présent. Cela signifie que lorsqu’il n'y a pas daftit, on participe a la vie communautaire,

aux différentes obligations sociales.

21| a littérature sur le « fihavanana est foisonnafte le décrit souvent comme étant le ciment dsokiété
Malagasy. On pourra se reporter a CONDOMINAS (196d)bien pour une institutionnaliste a GANON et
SANDRON (2003)
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En effet, I'idée est d’acqueérir le « fihavananawseain de la famille puis s’étendre au
voisinage, ensuite au sein du FKT ou de la Commehesnfin de s’élargir sa portée a
I'ensemble de la population Malgache. Mais actnedlet, notre pays est entré dans la logique
du modernisme, dans un systeme universel qui sdafestn par le développement des
nouvelles technologies de l'information et de lanoaunication (NTIC) ; alors que notre
société, notre culture est basée en principe surelation directe entre les individus. A cause
de ce systéme universel, les relations directas éd individus diminuent car les moyens de
communications et d’informations sont rapides. Nqmivons parler par exemple des
téléphones qui sont tres développés et devenusesoirb pour la société Malgache. Par
conséquent, la plupart des gens négligent et ightedait de se rencontrer directement parce
gu'il existe I'intermédiaire.

De ce fait, c’est seulement le rite funéraire olrd@nadihana et le « filanonana » qui
sont des occasions pouvant faire la connaissarrcernca’y rencontre et on peut discuter.
C’est aussi un moment pour conserver, favoriseactaialiser la valeur traditionnelle ou le
« fihavanana malagasy ».

Je pense que si le moment pour pratiquer cesnigasste pas dans notre sociéte, la
valeur de « fihavanana » va étre perdu et les antavelles valeurs vont s’installer dans les
réalités malgaches comme lindividualisme ; « accmaselon destin, & chacun selon ses

besoins »

c- Le Famadihana et le filanonana sont des moments @Banges

Les familles organisatrices, celles des invitéslest adorateurs se rencontrent et
cohabitent lors de ces cultes des ancétres, ctlist-dous les descendants et les diasporas
(zanaka ampielezana) venant des quatre coins ddersmrassemblent.

Notons que, quand les fétes d’Alahamady (le béletr)Alakaosy (le sagittaire)
arrivent, tous les diasporas qui sont dispersés tm différentes provinces ou régions se
retournent dans les régions natales et assisterderex grandes fétes pour rendre hommage
aux ancétres.

Alors chaque famille ou chaque individu avait leuvde de vie, leur tradition ; durant
ces 2 ou 3 jours de festivité, on trouve des éotmegtre eux comme échange d’expérience,
de conseils, de talents et de mode de vie,....Tdatpgrmet de changer leur mentalité, leur
habitude et leur vision sur un sujet qui est gdaérant la vie. lls échangent le savoir-faire et
les techniques qui peuvent augmenter le rendentet@ production agricole, élevage et

surtout les techniques pour améliorer la qualitéravail artisanal.
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Par ailleurs, I'échange est un « phénomene samtil % impliquant non seulement les
biens, la nourriture, mais aussi les objets deedsh les plus précieux qui sont les «
femmes ».

La prohibition de linceste est la pour forcer achanger : de méme que la société
reprouve la consommation unilatéral des biens m&stau partage, de méme elle interdit
I'utilisation par le groupe de ses propres femfhdsa prohibition de I'inceste est une régle
qui interdit d épouser les familles ayant une cogsaité comme frere et sceur, cousin et
cousine .C’est une interdiction sociale le rapgeruel entre deux individus de sexe différent
en raison du lien de parenté (comme relation grdrents enfants, entre frére et sceur).

Il faut interdire car cela entraine des problemedes hontes. Lévi-Strauss explique
gue «le tabou de linceste a pour fonction d’éteniés relations sociales et d’empécher

I'éclatement des conflits au sein de la familleZ. »

2- « Famadihana », « filanonana » et développement

En ce qui a trait les informations qualitativess kavis des enquétées, surtout les
gardiens de palais et les « ray aman-dreny » ou Tesndrano », se rapportent les coutumes
et le développement.

Les gardes de Palais affirment que la base du agpeinent est le respect des tabous
ou les différentes prescriptions dans le villagegcp que un psychologue a dit que « le tabou
représente le code non écrit le plus ancien demi#mité $*. Cela veut dire que les
prescriptions sont considérées comme des loig;a&'dse une balise qui protége et régit le
comportement, l'attitude des hommes dans la sogit@r ne pas se dévier et /ou
marginaliser ; mais de vivre en harmonie

Si les adorateurs transgressent pas ces codescrits) #s vivent en paix, et leur
agricultures, élevages n’atteindront pas les démgates malfaiteurs, mais bien sécuriseés.

Lorsgu’ils ont I'habitude d’obéir le tabou, effegiment ils ont la tendance a respecter
les lois écrites.

Dailleurs, les «ray aman-dreny » ou les Tsindraafiirment aussi que le
développement a pour base de la cohésion soaadelibarité et le « fihavanana » parce que
ces deux derniers sont les reperes et guidendidadus dans ses comportement, et attitudes

sociales ; cela signifie que le «fihavanana »aetdlidarité permettent d’avoir aussi une

22 ASSOUMACOU (E) : Le « Fanompoa be et le Famadihar2005-2006
23| évi-Strauss « la prohibition de l'inceste », mroduction & I'anthropologie, édition Hachetteri®4995
4 Sigmond FREUD : « Totem et tabou », Payot, P&665.
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toléerance. Par conséquent, la vie de la communaatédéveloppe harmonieusement.
RANDRIANARISOA (P) a dit: «les enfants honorentea conscient les parents non
seulement de peur d’encourir les sanctions préditass surtout a cause du caractere sacré et
religieux qui ont les Malagasy de I'obéissance pasonnes agées. Les malédictions, sources
d’ennuis graves, sont redoutées des enfants ».Tlseny ou blame que vous avez commis a
I'égard de quelqu’un vous paralysera les penséesust fera échouer dans vos projét ».

Bref, nous pouvons dire que les réponses ou lessitindent vers un idéal que le
respect et I'obéissance des différentes prescniptau tabous, les traditions ancestrales, le
« fihavanana » et la solidarité sont le pilier ddveloppement dans cette zone. Ce sont les
balises et repéeres qui guident et régissent lepodements individuels ou collectifs et leur
attitude. Un poéte E. D. Andriamalala a dit «ilyrma pas de société harmonieuse et
développée s’il N’y a pas des regles de comportesn@éritées, acceptées pour tous et le
protégent dans I'Etat anarchique ».

Effectivement, il est important de connaitre sasppgs cultures et savoir les utiliser a
bon escient pour atteindre le développement. Igis’&i de développement individuel,
personnel, mais aussi a la Commune ou région cotemarriver a un certain degré de

développement.

3- Identité culturelle et développement

Cette identité culturelle est I'une des principdtasnes des identités collectives, c'est-
a-dire des composantes collectives, de toute peasitdindividuelle, qui concourent a définir
chaque étre humain (appartenance a une natiorg eeligion traditionnelle, a un parti,...)

C'est a partir de son identité culturelle que I'men Malgache pourra dépasser la
fausse antinomie tradition / modernité, accepter mofondeur un développement
« intériorisé » concgu par lui-méme et pour lui-méeteconstruire son propre avenir.

Les trois concepts fondamentaux qui commanderaXdes d’action sont :

- La responsabilité implique la prise en charge deddon Malgache par elle-méme.
C'est-a-dire tous les peuples malgaches en tantitmeens doivent participer et étre
responsables a la sauvegarde de notre patrimoiteeturaditionnel en commencant
aux hauts responsables de I'Etat jusqu’a chaqogesit Car c’est a partir de la culture,
gu’'une classe sociale ou une communauté ou ménpays peut se différencier d’'un

autre.

% Randrianarisoa (P), « Madagascar, les croyandes ebutumes malgache, 1959, p 15
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Finalement, on note que cette intention détermdiassumer la pleine responsabilité
de son devenir implique que Madagascar prend emgeh@économiquement parlant, c’est- a
dire entreprend prioritairement d’arriver a I'autffssance alimentaire.

Ensuite la personnalité, ce second concept a uriéepa la fois théorique et pratique
qui s’exerce sur tous les plans de la vie socilalsignifie d’abord la récupération par le
peuple malgache de sa pleine dignité culturelsst@-dire des différents éléments qui font un
Malgache a la conscience et fierté d’étre malgallogis retrouvons ici la grande question de
l'identité culturelle qui semble comporter deux esg principaux : les problemes concernant
la sauvegarde et la mise en valeur du patrimoittarelitraditionnel d’'une part et d’autre part
les problémes concernant la mobilisation au serdealéveloppement de certaines valeurs
affirmées par les « fomban-drazana » (les coutianesstrales).

A noter que, le développement ici c’est le dévedpent « endogene ». L’adjectif
endogene a une acception essentiellement « culdtwrelil signifie que pour qu’il ait
véritablement développement, il faut que les masg@sfondes du pays se
sentent « concernées », que dans ce vastes precissériorisation de la novation technique
en quoi consiste, pratiquement, la « modernisatjdas individus se sentent motivés par une
volonté d’assimilation et d’intégration au changemdour cela, il faut qu’au départ les
individus assument complétement leur propre pemdénet qu’ils emploient ; a partir de
celle-ci, a adopter la novation a leurs propresifipéés culturelles.

Le développement « endogene » est un dynamiquénaegement qui, partant de la
tradition, vise en intégrer la novation dans untaiee logique de la continuitée.

On voit bien que ces diverses considération sagrdépendante, et elles sont liées
directement au ®3concept, celui de la communauté. En effet elleliogop que rien ne sera
durable sans I'adhésion profonde du peuple, damsliserses composantes. Cela suppose le
dépassement des antagonismes ethniques encorgvaaeéss mais qui ne se posent pas. La
pédagogie se réalise par la pratique d'une démealakecte autogestionnaire dans le cadre
d’'un nouveau découpage administratif. Mais danddade moderne, il n'existe pas d’auto-
gestion authentique. En effet, on peut dire sogigieement parlant que pour les
communautés villageoises et locales, I'auto-gestisinla revendication premiere, cela pour
des raisons d’ordres ontologique et métaphysiquganisée en univers sociaux autonomes
en harmonie avec les ancétres et les esprits duirtefAussi, il faut concilier les données
antagonistes pour que la demande quasi viscéralgadgestion soit seulement I'expression

d’une participation totale du peuple a son desskirsolution est donc la mise au point d’'une
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formule de co-gestion des affaires publiques dititat et les communautés de base. Comme

exemple le pouvoir du Tangalamena ou Ampanjaka ktdire.

- LE FAMADIHANA ET LE  FILANONANA: ENTRAVE AU
DEVELOPPEMENT
1- Impacts négatifs

La pratique de ces coutumes ancestrales entragnengh@acts négatifs sur '’économie
de la famille organisatrice, les invités et les ratiurs, et cela peut avoir un effet sur le
développement de la Commune.

Les dépenses nécessaires pendant les trois jouiestildté de « famadihana » sont
trés lourdes pour les familles organisatrices. Ras ménages composants les familles
organisatrices sont moins nombreux, plus le pomisadparticipation a toutes ces dépenses
augmente. Cela veut dire que certaines familles sbligées a vendre une partie de leur
patrimoine ; d’autre s’endettent pour pouvoir acpbmleur part. Par conséquent, apres le
« famadihana » ; les familles vivent souvent dansisere et s’appauvrissent, parce que la
production agricole comme le riz, le manioc ou ft@ouce baisse... Aussi, elles doivent
travailler dure et cherchent tous les moyens pouwrpir subsister ou acheter tous les besoins
nécessaires dans la vie quotidienne (PPN).

Ce n’est pas seulement les familles organisatgce®nt perdu de temps et d’argent,
mais aussi les familles invitées; les dépenses tawas et non monétaire ou matérielles sont
considérables.

En principe, le don apporté par les invités dépgezalicoup du degré de relation entre
ces derniers et la famille organisatrice ; maisacgént pese généralement sur le budget d’'une
famille dans la mesure ou elle est souvent invitggusieurs « famadihana ». Par exemple,
elle doit assister a une cérémonie de « famadihahdois par semaine en les donnants de
2 000 Ariary a chaque rituel. Cela provoque destgffur 'économie des invités car pendant
la période de « famadihana », ce rythme peut &eabdans certains villages.

En plus, le «famadihana » et le «filanonana »t ses causes essentielles de
l'insuffisance des jours de travail due au « fadstsa préparation de I'exhumation ; c'est-a-
dire au cours de la préparation du « famadihades»activités agricoles et artisanales sont
délaissées car elle demande beaucoup de temps.

En d’autres termes, entre le mois de Juin et leitddlctobre, les paysans perdent des
heures de travail en réalisant leurs devoirs desx famadihana », alors que ce probleme est

important sur le plan économique global.
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En ce qui concerne les interdits ou le « fady msdaette zone d’étude surtout dans le
FKT d’Ambatomalaza, Fierenana, il est interdit cevailler lorsqu’il existe de mort, et aussi
durant le jour de « faritra tany » ou déterminateterre.

Dailleurs, on n’exhume ou enterre jamais ni le Mamni le Jeudi; de méme « le
filanonana », il est interdit de travailler danscleamp le Mardi. Le Mardi se dit « Talata
gorbbaka » (traduit littéralement Mardi éventrépsta-dire si on exhume ou enterré un
Mardi éventré et bien la sépulture ne pourraitéies fermé et cela entrainerait effectivement
des autres morts. De méme le Jeudi qui est unntendit. On n'ouvre généralement pas une
tombe. « Alakamisy » : « misy » signifie « il y aau futur de ce verbe «Hisy » signifie « Il y
aura ». Si I'on ouvre le tombeau un Jeudi, il yaadtautre personne qui va mourir (a la
sépulture).

Donc les Malgaches n'osent pas de transgresserjoces ou les autres car la
désobéissance serait poursuivie par les colérearde#sres ou par une malédiction a laquelle
ils croient incapable de remédier.

Enfin, le « famadihana » et le « filanonana » swr#si des entraves au développement
parce que lors des ces 3 jours de festivité (exbinonmjeet une autre féte comme I’Alahamady
et Alakaosy, les enfants ne vont pas a I'école sdnt toujours absents. Par conséquent, les
résultats a la fin d’année sont catastrophiquesrgpport aux autres établissements car,
effectivement, il y avait un retard, et le tauxsgelarisation diminue aussi.

En outre, la mentalité des enfants et les jeunesegie par les différentes traditions,
interdits dans le village, en effet, elle ne sedli@epe pas car ils ne voient que la réalité dans
la Commune.

Bref, ces deux cultes des ancétres constituent amedr de blocage pour le
développement économique de la société car lesmdépale chaque famille organisatrice et
les dons apportés celle les invités entrainentpemte d’épargne monétaire ; il y a aussi une
perte de temps de travail provenant des joursdittet des journées chémées qui peuvent étre
consacrés pour la préparation de ces rites (lditéodes journées de travail perdues sont
environ un mois). Cela engendre des effets suofiémie de la Commune.

A Madagascar, I'éducation scolaire est un indicatll développement mais on sait
gue, en milieu rural, le taux de scolarisation dine, et le niveau d’instruction des enfants est

bas a cause de fait culturelle et le renforcementedprit conservateur des traditions.
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2- Le « Famadihana » et le « Filanonana » : un reflete Paganisme

Bon nombre de chrétiens ou théologiens ont tendana®nsidérer que le rituel
« famadihana » et la religion traditionnelle sone wacte paien parce qu’ils supposent de la
bénédiction et de la protection émanant de puigsantre que Dieu Créateur ; et son Fils
unique (Jésus Christ) qui fait I'intermédiaire enieu et les simples laics. Comme par
exemple, le «fifohazana » (c’est une branche a@&s/e pour I'évangélisation de I'église
Protestante) refuse catégoriquement la pratiqueritdefunéraire (famadihana) car cela
provoque les différentes superstitions. Il ne faus vénérer les morts.

Laisser de cote ceux qui sont déja morts et vedierle renforcement des relations
entre les vivants.

A titre d’information, un cathésiste nous donne emelication lors des enquétes et
s’appuie sur des versets bibligues que le « fanaadil» et le «filanonana » relévent du

paganisme, donc on les rejette.

Voici un des versets :

« Et si vous ne trouvez pas bon de servir I'Eterokbisissez aujourd’hui qui vous
voulez servir ou les dieux que servaient vos per@ea du fleuve, ou les dieux des
Amoréens dans le pays desquels vous habitez » JQ8Uk

Ce verset nous permet, les chrétiens, de dire ‘quedation des ancétres (religion
traditionnelle) ou le culte des ancétres s’oppaseudte de Dieu (ou culte de Christ). Malgré
cela, bon nombre de malgache pratiquent encoamadihana a nos jours ou les autres cultes
comme le « Fanompoambe », le Tromba, I’Alahamadibgeijls veulent toujours conserver

leur coutume ancestrale.

- LE CHRISTIANISME
1- Le Christianisme

Comme I'on sait, le christianisme est une religipmintroduit 2 Madagascar au début
de XIXeme siecle. Il se heurte, d'abord aux croganétablies ainsi que aux impératifs de la
politique nationale d’alors. Puis il devint religiale I'Etat, sous sa version protestante. Enfin,
il s’est rapidement développé sous le régime calgusqu’a nos jours.

Avant le christianisme, la croyance dominante dgitulte des ancétres d’essence
Indonésienne. Dans les régions périphériques|uémice de I'lslam, ne fut pas négligeable et
la pensée Arabe a profondément marqué le sentikaigiache. Le fait est que, par sa faculté

d’adaptation, I'esprit Malgache a recu le chrigsame d’'une facon autant plus ouverte que le
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message chrétien dans sa substance et son expres&@wait rien qui pat blesser la
conscience Malgache.

En effet, quelle est la substance du christiani8me Credo chrétien appelle a
'amour de Dieu. Il recommande le respect du péeda mére (Ray aman-dReny). Il invite
au non violence, a la tolérance, a la solidaritéeriraide et a la Communion universelle.
Toutes ces valeurs ne sont elles pas des valetlmsrgigiues de la tradition Malgaches.

Quoi qu'il en soit, le génie du christianisme €stvdir compris la vocation spirituelle
de 'homme Malgache, dont I'idéalisme a été sodigar 'ensemble des auteurs. Que voit
on dans la vie chaque jours? On voit les dirigeddignitaires, Curés, Pasteurs, ...) des
confessions chrétiennes participer, sans aucun lesmpaux cérémonies du « fomban-
drazana » (Coutumes des ancétres). lls ne dédaigdé&tre présents au rite de
« famadihana ». Les prieres, les sermons et ldgjoas des chrétiens ne sont jamais de trop :
ils ajoutent a I'émotion et a la beauté du culteestral.

Le synchretisme est une réalité. Et la réaliténestivante. On assiste aujourd’hui a
une profession des sectes qui entendent elle sitmpioser dans les pays de vieille tradition.

Bref, la culture occidentale pour aujourd’hui eupdemain est loin d’étre un facteur
négligeable dans I'évolution générale du pays MaigaReste a savoir si I'esprit Malgaches
entend ou non conserver son identité, selon ques remons dispensée le Pasteur
RAVELOJAONA : «Vous allez au-dela des mers, saclidemc acquérir les valeurs
enrichissantes de I'étranger, sachez respecteraeaoses et les valeurs qui sont notres». Cela
signifie qu’il ne faut pas oublier et ne négligartne tradition, notre coutume et ses valeurs

mais les respecter

2- Le christianisme et la déperdition du Razanisme

Avant l'arrivée du christianisme a Madagascar (Merglebut du XIXé siecle), nous
insisterons encore au culte principal des Malgad®s le courant du XIXeme siecle qui
s’adressait aux Razana ou ancétres. Ce culte pgsent dans toutes les tribus Malgache,
certes des pratiques et des formes variées maig’gtéraient pas le fond commun. Mais
Madagascar a pris contact avec le christianisme éatXVliliéme et XIXeme siecle par le
L.M.S. et avec l'accord du Roi RADAMA 1 (1810-1828)i contrblait presque toutes les
Hauts-Plateaux. Il était connu par son désir d’ouve vers la civilisation européenne ; c'est-
a-dire a partir de 1818, il ouvrait donc la poreesibn royaume aux Missionnaires Chrétiens.
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Nous, les Malgaches avons adopté cette croyancgaeahar$® qui signifie Dieu créateur
d’ou I'appelé traditionnellement « Razana »

RASOHERINA, lorsqu’elle montait sur le trone, avalioli cette religion mais elle a
repris sa place une fois qu’était détronée ; et RXKNLOMANJAKA a pris la place, alors la
religion a repris sa place gu’elle avait autre.fois

Par conséquent, en l'espece, le 03 septembre 186Brotestantisme fut déclaré
comme religion officielle. Puis, la Reine RANAVALON Il et le Premier Ministre
RAINILAIARIVONY furent baptisés le 21 février 1864uis mariés chrétiennement. Enfin le
08 septembre 1869, le Reine fit brdler toutesdeses sacrées, c’est la destruction collective
des Sampy et posait la premiére pierre d'un terapl®ova marquant le remplacement d’un
culte par un autre.

Depuis que le christianisme s’est installé chezsnjoisqu'a nos jours, on trouve la
confrontation entre le christianisme et le Razaeiset ¢ca continue encore. Elle se cristallise
essentiellement dans les Hautes Terres par le cenmnt des chrétiens convaincus a
pratiquer certaines coutumes ancestrales ou tfaeliraditionnelle dont le « famadihana »

En ce qui concerne la coutume qui nous intéresstte confrontation se situe
maintenant a un niveau relativement profond ; esadt la persistance de la pratique rituelle,
les chrétiens sont obligés de gagner la convigti@me des pratiquants de « famadihana » et
les adorateurs d’lkelimalaza et cela en utilisas @rguments probants.

Par conséquent, depuis le début du XXeme sieclesulee des ancétres ou le
Razanisme s’accrochait donc difficilement a la étgcen pleine transformation surtout dans
le milieu urbain, et cela d’autant plus que le sti@nisme trouvait un cadre adapté par son
développement dans les nouvelles structures secatenées par le phénomeéne coléhial

Les obstacles majeurs au retour éventuel du Ramares la religion traditionnelle (le
« filanonana ») comme religion dominante a Madamgasont les différentes transformations
lors du XXéme siecle, soutenues par I'effort saasse croissant des confessions chrétiennes
dans I'ceuvre d’évangélisation et de christianisaéibde civiliser les Malgaches.

% e mot Zanahary est un mot commun d’étymologiewti qui signifie Dieux, Créateurs, Divinités, etnd
certaines régions, les chrétiens utilisent ce neopEférence a celui I’Andriamanitra. L'étymologiepulaire
explique « Z » comme étant composé de « Zay »ijcdahary (crée), donc il désigne celui qui créaidice
qu'il fait la difficulté, c’est la présence de «Ndans la prononciation dialectale. Or le « n »marque le passé
n'est jamais vélaire. Aussi a-t-on proposé une étggie qui expliquerait le terme a partir du Saitsedan »

qui signifie Dieu et de I'lndonésie « Hari » quiwelire « Soleil » Dés lors, on serait envoyé namaDieu
Créateur mais un dieu solaire.

2 RAJAOSON Francois : « Contribution a I'étude durfaaihana sur les Hautes terres de Madagascar se The
de Doctorat de3*®cycle, Paris 1969
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Chapitre VII - LES FONCTIONS DE CES RITUELS ET LEUR S

VALEURS
1- Principe de réciprocité

L’argent apporté par les invités pendant le Fansmatihest appelé « Atero ka alao »
(donner puis reprendre) et il se nomme « fitiartdya hetra » (traduit littéralement I'amour
n'est pas impot) dans le Tranobe. Cela veut dire tiargent apporté par les invités
aujourd’hui devra étre reprendre plus tard.

Pour le « Filanonana », les adorateurs et leseuisitrecoivent une bénédiction venant
des ancétres comme la richesse, le succes,...

Et au Famadihana, si les invités qui viennent dendoson « kao-drazana » organise a
son tour un rite funéraire ; la famille qui I'a it& sera obligé de les apporter aussi son propre
« kao-drazana » mais avec un surplus; c'est-aliren invite les gens honorer une
exhumation, avant de venir , ils consultent d’ablerd@ahier ou ils enregistrent les dons des
invités a I'époque et puis ils rajoutent un peuspé&n fonction des années passées (durée
d’enregistrement).

Tout cela nous rappelle & une certaine mesureatastéristiques du POTLACHlet
ses trois obligations : donner- recevoir et rendre.

Le « kao-drazana » est rendu mais le « fitia tsy imétra » pour les adorateurs n’est
pas rendu mais en contre partie ils recoivent urceam de viande appelé « JAKA » lors de
ces fétes. Dans le rite funéraire et la religi@ditionnelle, les notions d’honneurs, prestiges
ainsi de respect des morts et ancétres sont pedsent

Malgré tout cela, le « kao-drazana » et le « fisyg mba hetra » (I'amour n’est pas
imp6t) n'ont pas atteint le niveau complet du Ridtlals représentent des prestations totales
de types agnostiques de reprendre la terminologiMarcel MAUSS ; mais les adorateurs,
les organisateurs et les invités n’arrivent paso@andr tous, jusqu’a leur vie, pour rivaliser
'autre comme dans le POTLACH.

En effet, dans les pratiques rituelles comme I'ewation et la religion traditionnelle,
les dons réciproques sont prétendus non pour adeurdas richesses ou a chercher des
avantages ou a retirer des privileges matérielbes [es donneurs ou les receveurs, mais pour

améliorer et renforcer les liens de parenté etdisgions amicales (fihavanana).

% Marcel MAUSS, « Essai sur le Don », p 145-279
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2- Les fonctions sociales : loisirs

Les autres fonctions importantes que remplissentrites religieux, pour la vie du
groupe de famille et les villageois, sont d'offtin cadre de loisir adapté a ses membres.
Normalement, la société a besoin des loisirs alggeactivités journalieres. Ce cadre est tres
important pour les campagnards qu’il s’appuie auradition, de plus la coloration religieuse
y est fortement marquée.

Si les organisateurs de Famadihana contactentolgges de « Mpihiragasy » (troupes
de chanteurs malgache), le Hiragasy est un gramsir lpour tous pendant la période
d’exhumation (Mai a Octobre). Il donne une satiséac surtout aux gens qui ne sont pas
invités le premier jour de famadihana et aux dedasts lignager.

Le Hiragasy n’est pas seulement un loisir pouM@dégaches en milieu rural, mais il
transmet des messages aux spectateurs concermaspéet des ancétres et des traditions, la
sagesse malgache et surtout le « fihavanana ».

Dailleurs, nous savons qu’en milieu rural, il rdypas des loisirs, de festivité pendant
toute I'année sauf la féte nationale et la fétNdél ; et les paysans n'ont pas la possibilité
financiére et temporelle permettant d’aller diveoti assister un spectacle en ville. Les jeunes
gens trouvent aussi I'occasion, au cours de cewifés, de se défouler dans le domptage des
boeufs, dans les joutes oratoires par le vakiS@a@npétition de danses et de chansons inter-
grande case ; et puis il ne faut pas oublier lssocommation du « varibemenaka » (riz avec
beaucoup graisse) et les autres boissons alcosliyoyez-vous, les gens d’ici s’en fichent
de la quantité du riz mais ils s’intéressent ailnde. Comme la vie est difficile, on n’a
jamais I'occasion de manger autant de viande qoda# le rite funéraire, donc on en profite
pour avoir le plus possible.

Les autres fonctions qui remplissent le culte desties et la religion traditionnelle
sont soudées et cimentées les liens, la solidartéiale et sociale que nous avons vu dans le
chapitre ci-dessus. Ce qui veut dire, ils activardohésion entre les individus par le principe
des obligations.

3- Valeur artistique et culturelle
Dans la pratique de ces coutumes, il y a quelqgléesedts considérés comme valeur
artistique et culturelle qu’il est nécessaire devegarder et conserver. D’abord, nous avons

vu que le «filanonana » et le « famadihana » slestoccasions ou on trouve des éléments

29 RAJAOSON Francois op cit p 100
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essentiels relevant du folklore a savoir la chargmtiale comme le « Rambalamanana », le
« rija », mais aussi la danse comme le «dihin’'rigdld » (danse traditionnelle) avec des
musiques traditionnelles

En ce qui concerne la danse « Dihin’ny Ntaolo »ang&e traditionnelle), c’est
seulement dans le Tranobe (Palais) au cours danofiana », des fétes d’Alahamady (le
Bélier) et d’Alakaosy (le Sagittaire), lors de laripde de « mamaritra tany » (déterminer la
terre) et le rite funéraire qu’on trouve ce typaddese malgache.

Nous remarquons que pendant le « filanonana »adesateurs ne pratiquent jamais
d'autre danse que la danse traditionnelle. Cettenigle est toujours accompagnée
d’applaudissement. Et les musiques utilisées saamhbour gasy ou « Apongalahy » et le
« Taralila » (ou accordéon).

On note aussi que la musique traditionnelle damgdgunéraire est un musique crée
par la flGte rudimentaire fabriquée avec une tigdodmbou. Ces types de musique ne sont pas
facile a trouver hors de ces manifestations cardsl produire un genre original.

On sait que la Commune rurale Alarobia Vatosold'ese des Communes fabricants
des instruments de musique a savoir le Djembe,Malika » et le « Korintsana ». En plus,
elle les exporte vers I'étranger comme l'lle Maarica Réunion, Amérique Latine,...et
s’approvisionne aussi le marché intérieur, par gtere marché de COUM 67ha (le jeudi), le
marché DIGUE (vers la route d’Ambohitrimanjaka).

Enfin, l'autre élément qui a la valeur culturellennnégligeable au cours de ces
manifestations est le « Kabary ». Ce dernier e$inideomme étant un « palabre », un
discours, une production linguistique orale promorc haut voix devant de nombreuse
personnes, est décoré des proverbes et aphorismug®ment dit c’est I'art de bien parler
avec des proverbes.

Parce que la langue est un fait social, elle esinattument de communication. Alors, la
maitrise de la langue ou I'art de bien parler dtunsstune valeur importante dans la société
Malagasy. Mais en milieu rural, on sait qu’il n’ypas de manifestation que le Famadihana et

le « filanonana » ou on releve des discours déridaria mentalité campagnarde.
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Chapitre VIII - PROBLEMES ACTUELS DE LA CULTURE
MALGACHE ET PISTES DE REFLEXIONS

Actuellement, la culture Malgache rencontre plusieprobléemes a cause de la
domination des cultures étrangeres. Nous pouvaoesydie la culture Malgache est en danger
car cette domination favorise la déperdition degenoulture. Dans ce chapitre, nous allons
voir | décadence de la pratique, les problemesatierespect des interdits, la déperdition des
valeurs spirituelles et morales et enfin le protdéte I'acculturation.

|- LES DIFFERENTS PROBLEMES
1- Problémes de non respect des interdits

Dans la Commune Alarobia surtout dans le villageFtenana, d’Ambodivona et
Ambatomalaza, la majorité des jeunes hommes vdeigerieur de leur village comme les
marchands ambulants, les étudiants, ... En tant cpreleurs ou étudiants, ils doivent
s’adapter et se communiquer avec les autres persajui ont leurs propres mode de vie et
leurs propres traditions. En effet ils sont déshésdes différentes traditions, ses coutumes et
les tabous des ancétres et de l'idole ; ils vomtroencer petit a petit changer leur mode de
vie et les mentalités, c'est-a-dire, ils sont @d#fachés au changement. A titre d’exemple, la
religion chrétienne. Quand ils reviennent aprésiBa@ns, ils n'arrivent plus a respecter les
« fady », la religion traditionnelle ou le cultesdancétres. L'individu surtout les jeunes
changent de culture aprés une migration temporaire.

Certains individus quittent leur quartiers carséssentent que ces regles, ces normes et
ces traditions sont comme contraintes cela sigqifie la pratique de ces coutumes engendre
une migration ou un exode rural.

Dailleurs, il y a aussi des gens venant de I'agtérou d’autres villages essayant de
transgresser ces regles. lls passent dans le euddiapportent quelques choses pour pécher

contre les tabous et les interdits, c’est le « rteafaxdly »

2- La Déperdition des valeurs morales traditionnelles
Avant, les Malgaches sont solidaires dans les réifftes taches de la vie. On trouve
toujours une relation trés étroite entre les mesbie la société. La conscience collective a

été tres forte et chaque individu orientait sesoast ses gestes et méme ses paroles en
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considérant les valeurs et les normes incarnagecdllectivité, c'est-a-dire la collectivité ou le
Fokonolona est un cadre de référence pour lesithdiv

Dans le savoir vivre, les gens en milieu rural ee$gnt encore les personnes ageées,
leurs parents et surtout les ancétres. On peutqtieela vie des Malgaches s’est basée sur
'entraide, le « Fihavanana », celles-ci représdritiglentité culturelle et les différencient aux
autres pays. Mais actuellement, c’est tout a éagtdntraire. C’est I'argent qui domine le cceur
des Malgaches. Cela signifie que l'individualisatieent une grande place et on cherche des
intéréts personnels ; d’'ou la société est bas@erécherche du profit individuel, a un soif de
réussite solitaire pour avoir des succes et poutifferencier des autres surtout sur le plan
économique en faisant fi de ce qui est la communaut

Par conséquent, la société Malgache actuelle desinme valeur contre nature.
L’individuation des rapports sociaux est mise escelprogressivement, et pris une ampleur
considérable car, les Malgaches, a la place deslir-thnana » ou I'entraide, la valeur de la
logique capitaliste (qui est individualisant) essenen place. D’ou dans la vie quotidienne,
I’économie a pris une place important que ce soiteemes de rapport social ou en projet de
développement. Par conséquent, la pratique duditena est affaiblit mais celle-ci a un fond
culturel commun a tous les Malgaches, et encors [@apensée.

La domination des différentes cultures étranges¢visible et tangible a Madagascar
d'ou l'acculturation, pendant quelques années, @wawm® la décadence de la pratique
ancestrale (les us et coutumes) et la déperditem vdleurs Malgaches. Maintenant nous

allons voir le probleme de I'acculturation.

3- Problemes de I'acculturation

La domination culturelle étrangere est 'une dessea principales qui détruit la
culture Malgache. Elle provoque la décadence dasqpes traditionnelles comme le culte
des ancétres et la déperdition des valeurs cuksrdes Malgaches en milieu rural et surtout
en milieu urbain.

Cette domination a pour conséquence du contact detrx cultures différentes ou un
« choc culturel ». Ce dernier doit engendrer daésides diverses que I'acceptation sélective
de certains traits, I'assimilation avec des modifns structurelle des besoins et les
comportements ou bien a l'inverse, des blocagels €ignifie que le contact des cultures ou
le choc des cultures produit des effets sur liilivet méme la société (mode de vie,

techniques, ...)
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Pour savoir les effets du choc culturel, on va miéfle terme d’acculturation.
L’acculturation définit comme « 'ensemble des phr@enes qui résultent du contact continu
et direct entre deux groupes d'individu de cultudifférents, avec les changements,
subséquent dans les modeles culturels originadiximie@u de I'autre des deux groupes »

D’une maniére générale I'acculturation désigne tiegsprocessus qui produisent des
ressemblances, de coexistence de différentes esltdans un systeme ou une situation
donnée. C'est-a-dire, il y a une domination culterrétrangere qui change et influence les
groupes sociaux, d’ou les traditions, les us ettwwnes sont émergées et commencent
disparaitre.

Le phénomene d’acculturation se montre « le déeaoémt de soi est dd & la migration
ou déplacement volontaire ou forcé d’'un pays autread’'une région a une autre du méme
pays. L'individu qui change de culture aprés ungration réalisée des accommodations, des
adaptations qui vont le conduire & introjecter develles moeurs et valedts

D’apres cette citation, les gens ont une tendanamuldier notre propre culture,
coutumes, traditions lorsqu’ils migrent tout le psm mais ils recoivent et le vivrent celles
des autres. Voici un exemple selon les enquétesfmads ambulants), ils affirment que s’ils
sont ici dans la ville ou dans les provinces, i&s respectent les interdits ou le « fady »
(comme la mange du viande de porc, I'ail) ; partegrune fois arrivée dans la terre natale, ils
les suivent et les respectent.

Selon René Kaés, le migrant se vit hanté par deanaoes inconciliables entre elles et
le placant dans une situation impensables : d'aremenace d’annihilation dans la mesure
ou, pour lui son étre se confond avec ses racieesl’autre part, menace de marginalisation

dans la nouvelle culturelle qui semble le pressatapter.

4- Déperdition des valeurs spirituelles
Actuellement, dans la Commune Alarobia Vatosola,exXiste des risques de
déperdition des pratiquants de l'idole et le cdiés ancétres a cause des difficultés de la vie.
On constate que les dépenses par la réalisationtdsesont partagées aux adorateurs et les
membres de la famille. Un trésorier s’occupe déepef la participation de chacun. Dans le
Tranobe, on doit payer une grande somme et vergepartie de la moisson de chaque foyer

(on doit payer le montant environ de 16 000 Arigay an)

30 René KAES : « Différence culturelle et souffrarde I'identité », Edition DUNON, Inconscient et aurk.
Collection crée par Didier ANZIEU, Paris 1998, p92
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Parce que le beeuf sacrifié de I'idole doit réporaddes criteres trés précis a savoir la
couleur rouge de la robe (omby jaka), absence déedoimperfections. Ce bceuf est
traditionnellement acheté a grand prix pour retitienneur a l'idole. Alors que ce grand prix
la doit étre partagé aux adorateurs.

Par conséquent, les gens n'assument plus leuepktirs devoirs devant les ancétres.
La majorité des villageois n'ont pas la possibilié payer cette somme. Et ces gens la
pensent comme solution de se détacher a la pratitpadle. Alors que ceci entraine la
déperdition progressive de la religion traditiommefou le culte des ancétres comme le

famadihana).

[I- LES PISTES DE REFLEXIONS
Face aux différents problemes rencontrés danstan@@me Alarobia Vatosola, surtout
dans les trois FKT (Ambatomalaza, Fierenana et Antlstazana) ayant des sites de Tranobe
(Grande case) et qui subissent les cultures Maégaaous proposons quelques suggestions
pour résoudre ces problemes et établir un biladéeloppement correspondant aux réalités

locales.

1- ROle de I'Etat
D’une maniére générale, I'Etat joue un rdle impartpour conserver et sauvegarder
en contribuant a la valorisation de la culture Malwe. Le premier responsable et le plus
concerné c’est le Ministre de la culture.

- Ce Ministére doit réaliser des projets comme essaititer et publier des livres relevant
la culture, les traditions Malgaches a savoir «&an ny Fitampoha », les us et
coutumes malgaches, le « Famadihana et ses mystguesontribuent a la valorisation
de la culture.

- Ce Ministére doit organiser aussi des événementsgi@mque région au moins, car c’est
a travers des activités artistiques que l'on peahgmettre le message, par exemple
sensibiliser les gens a partir des «Hiragasy»>s dwrionnettes pour qu’elles
connaissent ses valeurs.

L’Etat doit assurer une éducation et un enseignéesméguat pour toute la population
dans le but de développement. Il doit aussi apporie reforme nécessaire aux traditions et

aux pratiques pour bien mener leur mission.
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- En tant facteur de développement (I'importance 'akertité culturelle), I'Etat doit
prendre des mesures pour préserver et protégemttagues des autres cultures
étrangeres.

2- Amélioration des relations (ou Communications)

La Commune Alarobia Vatosola est un site de régionause de l'existence des
Tranobe dans les 3 FKT, dont les éléments sontiésales uns aux autres et avec I'extérieur,
en raison de la médiocrité des communications. die Jocial se déroule sur des scénes
bornées. Les gens sont bornés et isolés a calsxidéence de la grande maison (Tranobe),
les meceurs et les interdits de l'idole. Alors ontdificialiser I'existence des Tranobe dans la
Commune et ses traditions pour étre connu pour ébysartout, et afin d’améliorer et de
développer la vie de la société. Si elles deviehoéfitielles comme le « doany », on peut
attirer des visiteurs ; en outre les gens du \@lpguvent se communiquer avec les extérieurs.
Afin de valoriser la culture dans le contexte dendialisation par exemple, les sites
historiques, les patrimoines doivent étre réhadsi)imodernisés car elles attirent beaucoup de
touristes.

Il faut changer les mentalités attachées aux toaditou I'utilisation du terme « Izao
no fomba » traduit littéralement « c’est ¢ca la coot ». C’est une allocution qui régit le
comportement et l'attitude de 'homme Malgache dénselation avec naturel contre le
développement.

3- Culture traditionnelle et pédagogie scolaire

Le «filanonana », [I'Alahamadibe », le « fitampohaconstituent des formes
traditionnelles qui proliferent la sagesse Malgache valorisent sa culture et symbolisent
son existence. lls peuvent aussi garantir la patibn de leur avenir en tant que Malagasy.
Donc, il est nécessaire de l'introduire dans legpamme scolaire I'étude culturelle. Cela veut
dire gu’il faut sensibiliser directement les cammpagles en envoyant des instituteurs,
enseignants des us et coutumes de chaque tribla déssse primaire ; et les éleves doivent
visiter les museées et les temples dans le but ddraroet de démontrer que tout ¢a, c’est le
passé, révolu, le désert livide.

Alors, depuis le cycle primaire, I'éléve doit ennoaissance de sa tradition et sa
culture.

L’'instruction civique et I'histoire sont les matir cibles pour introduire chez I'enfant
sa culture. Parce que l'instruction civique qut faleve un homme nationaliste, qui accepte

de conserver et respecter les différentes traditMalgaches, les rites pendant sa vie scolaire.
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C’est pourquoi la nécessité d’introduire I'étuddtunelle, les coutumes et tradition
Malagasy dans le programme scolaire. Les traditioittsirelles peuvent donner une réflexion
culturelle, et qui améliorent petit a petit la facde vivre, le comportement, la morale et le
savoir distinguer le bien et le mal. Par ce resgdeda tradition, nous pouvons aider les jeunes
a vivre comme de vrai Malagasy.

Bref, les enseignants jouent le réle central emstreet tant aux éleves la connaissance
des traditions. lls peuvent également leur appeerdsuivre parallelement I'école et les

traditions, et enfin de les adapter a la situapicvalente.

4- Les pratiques éducationnelles et le réle des parent

Au sujet des parents, ils sont les premiers reges a apprendre leurs enfants des
us et coutumes, des traditions et de I'histoirdede région sans les contraindre a respecter,
mais ils doivent inculquer aux enfants I'importamiegela pratique et ses avantages.

La société Malgache est une société de famillerpelie, c'est-a-dire le pére est le
chef dirigeant qui assure la vie culturelle de danille, mais dorénavant, cette famille est
consolidée par ses traditions toujours dans la lit@rale respect dans laquelle le pére
ambitionne ses devoirs vis-a-vis de ses enfants.

- Il faut encourager les gens a renforcer le « finana » Malgache, et a rendre toujours
solidaire dans la société ceux qui différenciemsprit Malgache avec les autres pays.

- |l faut sensibiliser aussi les gens de vivre awen culture, tradition et de les protéger
face aux cultures étrangeres, c'est-a-dire « reVévpassé pour mieux vivre le présent ».

Notre objectif n’est pas de sensibiliser les gerlenmiser a se retourner vers le
sauvagerie, mais aussi de les guider a réfléchirogt 'importance de sa culture et son

développement

5- Réle des médias

Concernant les médias, ils tiennent un grand rélel'siformation a propos des
traditions, des rites,.... Sans information, la papiah ne sait quoi faire, qu’est-ce qui s’est
passé?

Notre culture ne doit pas étre délaissé (inforneetadréalité) c’est ridicule de trouver
un Malagasy informé de la civilisation étrangénat ten ignorant son histoire et sa tradition.

lls peuvent montrer a travers des reportages,astages du fait de s’attacher trop
aux traditions ; non seulement du coté positif,graissi du c6té négatif (comme le réfus de

I'évolution ...) frein du développement ou sourcepdevrete.
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En plus, les émissions dans le télévision ou Ign@amme dans la radio contribuent a
la connaissance des cultures Malgache et celainoites a les revaloriser.

Par exemple, dans la radio Vakiniadiana (RVA 69AM), un Médecin traditionnel a
fait le programme chaque jeudi (soir) a 18 heummi8Qte qui explique le « Fomba amam-
panao Malagasy » (les us et coutumes Malgaches$)albnt est de conserver notre culture et
les traditions Malgaches.

Donc, les médias aident beaucoup a chaque citogevon le c6té bon positif des

moeurs et coutumes et les concilier a la modernisati
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CONCLUSION GENERALE

En somme, pour les Malgaches des Hautes terres ppiicisément dans notre région
d’étude, le Famadihana et la religion traditionmsibnt les cérémonies les plus importantes de
la vie. Dans les autres régions, nos compatriatganisent des cérémonies dont le sens est le
méme mais les formes, seules, changent. C’estridefoent de la religion Malgache :
exprimer I'amour, le respect, le souvenir que [@pour les ancétres. Ce qui veut dire pour
les Malgaches, la mort est importante que la \& ptatiquent avec ferveur le culte des
ancétres en batissant et en entretenant des motsufueéraires somptueux. lls esperent ainsi
en étre récompenseés en attirant la bénédictioeuts hieux qui leur donnera la bonne sante,
fertilité, réussite, et richesse avant d’accédeméme un jour au glorieux statut d’ancétre
immortel.

Le rite funéraire et la religion traditionnelle $otes faits multidimensionnels car
presque la totalité des éléments influents suotetfionnement du groupe social entre enjeu.
Cela signifie que le culte des ancétres englobedeuyui fait la vie de la communauté dans
ses manifestations et déroulement polymorphes. ©rdih que des éléments importants
comme le Famadihana et le «filanonana » comportied dimensions économique,
sociologique, artistique, et religieuse.

La dimension économique, ces deux rituels sontatiises par les dépenses de la
famille organisatrice, le systéme dons et contnesdet I'effet de ces dépenses de biens sur
I'évolution globale de la vie économique des orgatrices et les adorateurs.

La dimension artistique de ces cultes des ancésesisible a travers les différentes
chansons, danses avec des musiques traditionnkdkesjiscours décorés de proverbe et
d’aphorisme et les attitudes stéréotypés qui adopes participants dans certaines étapes de
ces cérémonies

La dimension sociologique se présente a traverdilesses pratiques et conceptions
de ces rites chez les différents groupes socianfin H aspect religieux de ces cultes, le rituel
considéré dans son symbolique est un acte religganc il y a une certaine fonction dans la
vie religieuse du groupe surtout dans le sectedittonnelle a Madagascar.

S’agissant le développement et la culture, la disjae entre ces deux termes est une
réalité concrete dans notre file, de cette rechgyohant sur la dynamique du Famadihana, de
« filanonana » et le développement. Les résultégmodétes nous ont montré que les

traditions, les coutumes Malgache comme le riteéfaine et la religion traditionnelle sont
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considérés comme valeurs, normes, et identité ldasscieté Malgache. Cette derniere est la
base de cette société car elle concrétise dantetdoimaine de la vie des Malagasy et elle est
un facteur de développement.

Il existe aussi la fonction principale de la digisidu travail dans ces deux rituels.
Cette fonction est de produire de la solidaritéifiahe et sociale. Le but serait d’accroitre la
productivité du travail : « le plus remarquableeefie la division n’est pas qu’elle augmente
le rendement des fonctions divisées mais qu’eltel reolidaire ». C’est le progrés de la
division qui permet de transformer la nature duw Is®cial et qui rend possible le passage
d’'une forme de solidarité a l'autre. Il peut y danmir un développement national si I'on se
réfere au Famadihana et au Filanonana chaque année.

Par notre part, en définitive, nous avons pu alteimos objectifs de montrer que la
culture est un fondement de développement, de lesiimpacts de la tradition, les us et
coutumes sur les motivations des hommes et suélelappement de la commune. Nous
avons pu établir un bilan de développement cormdguat aux réalités locales.

Nous pouvons dire que I'hypothése est vérifiéest@edire le Famadihana, et le
« filanonana » favorisent le développement carnilsntrent et renouvellent la solidarité
familiale et sociale. Ills conservent la valeur diihavanana ». Car les résultats qualitatifs
comme le disent les Tsindrano et les servants wld montrent que la base du
développement est la cohésion sociale, la sol@atile fihavanana. Ces deux derniers sont
les reperes et guident les individus dans les commpents et les attitudes sociales.

Mais, les deux cérémonies entrainent des impasatiis dans la vie de la sociéte.
Les dépenses énormes au cours de ces fétes, fisiasice des jours de travail a cause de

« fady » sont considérées comme frein au développem
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GLOSSAIRE

Cosmos une unité qui englobe a la fois le monde visdilee monde invisible

Dihin’ny ntaolo : danse traditionnelle

Fady: tabou, interdit individuel ou collectif

Famadihana: retournement des morts, re-enveloppement ddsdarana (linceuls)

Fanahy: conscience morale, conscience psychologiquersavoe

Ame, esprit, ontologie de 'homme

Fanompoambe: bain de reliques royales sakalava, grand sepét&bré annuellement
Fianakaviana: famille étroite

Fomba: coutumes, maniere de faire

Fomba: us et coutumes, tradition

Masina : qui posséde le Hasina ou la vertu

Masina : sacrée, saint

Mpanandro : astrologue

Rite : dans certaines sociétés, acte, cerémonie, féteagtere répétitif, destiné a réaffirmer
de facon efficace les valeurs et a assurer laingef de facon efficace les valeurs et a assurer
la relance de I'organisation sociale

Sorona: offrande ; cérémonie d’offrande

Tany malandy : boule de terre blanche utilisée dans la religiaditionnelle

Tsodrano : bénédiction

Tsodrano : don et contre don lors de famadihana

Tromba : esprit d'un roi défunt

Valiha : du sanscrit « vadya » qui signifie instrument desigque

Une sorte de cithare sur tuyau fabriqué avec be tie bambou, a nceuds trés distancés
VakisOva : - un spectacle résultant de la joute oratoire ahdrex groupes de jeunes gens de
villages différents

- un genre de chanson exécuté par chaque groapegeptrer en compétition avec la partie

rivale



BEPC : Brevet d’Etude du Premier Cycle

C.R : Commune Rurale

CD : Compact Disc

CEG : College d’Enseignement Générale

CEPE : Certificat d’Etude du Premier Cycle

CSP : Catégorie Socioprofessionnelle

D.D : Développement Durable

DVD : Digital Versatile Disc

EK AR : Eglizy Katolika Apostolika Romanina

EPC : Ecole Privée Catholique

EPP : Ecole Primaire Public

F : Féminin

FJKM : Fiangonan’i Jesoa Kristy eto Madagasikara
FKT : Fokontany

FPVM : Fiangonana Protestanta Vaovao eto Madagasika
J.M : Jesosy Mamonjy

L.M.S : London Missionary Society

M : Masculin

OMD : Objectif de Millénaires pour le Développement
P.R : Pas de Réponse

VCD : Vidéo Compact Disc
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ANNEXES

Etat civil de la personne enquétée

- Nom:

- Age:

- Situation matrimoniale
o Marié []
o Célibataire []
o Divorcé []

o Veufou Veuve [ ]
- Sexe:[ ][]
- CSP:
- Niveau d'instruction :
Sans instruction
Niveau |

Niveau Il

o O O O

Niveau Il
0 Supérieur
- Enfant en charge et scolarisé
(Isan’ny ankizy sy mbola mianatra)

Au niveau de la C.R.

- Historique

- Situation géographique

- Nombre de FKT

- Caractéristique de la population

- Types d’infrastructures

Entretien au Mpiandry Tranobe

1- Avez-vous déja entendu le mot « culture »? Pouaees\définir le terme culture?
(Efa nahare ny teny hoe “kolontsaina” ve ianao?kafananome ny famaritana
azy?)

2- Qu’est ce qu’un “filanonana”

( Inona no atao hoe “filanonana”)
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3- Comment se manifeste le “filanonana™?
Manao ahoana ny fomba fisehony?
4- Est ce qu'il est encore valorisé dans la société?
o Oui, lesquelles ?
o Non, Pourquoi ?
(Mbola manana ny lanjany eo anivon’ny fiarahamoripa

o Eny, Inona avy?

o Tsia, Nahoana?

5- Quels sont les différentes traditions et interditsore respectées?
(Inona avy ireo karazana fomba sy fady mbola haj&in

o Alimentation (Sakafo)

o Culture (Fambolena)

o Elevage (fiompiana)

o autres (hafa)

(Inona avy ireo fomba amam-panao sy fady mbolairneafa
6- Quels sont les avantages de la pratique du “filanah?

(Inona avy no tombotsoa azo avy amin’ny fanatahtana io filanonana i0?)
Quels sont les impacts (effets) sur le développéndenla société ou Commune ?
(Inona no fiatraikany eo amin’ny fampandrosoandiamaghamonina na Kaominina?)
7- Quels sont les problémes rencontrés au niveau platigue culturelle actuels?

(Inona avy no olana sedraina amin’izao fotoana4zao
8- Quelles sont les pratiques culturelles que vouscass a la technique agricole?

o Ody andro

0 processus des offrandes (manao sorona)

0 respectés des interdits (manaja ireo fady)

o autres (hafa)

9- Qu’est ce qu’on appelle « Tranobe »? (Inona no lat@oTranobe ?)
10-Est ce que tout le monde peut y entrer?

o Oui

o Non, pourquoi ?

Ny olona rehetra ve afaka miditra ao ?
o Eny
o Tsia, Nahoana?

11-Quelle catégorie des hommes peut-on entrer dahsi®be ?

Vv



(Karazana olona toy inona no afaka miditra ao ?)

12-Quels sont les différents rites et traditions qudmit respecter si on veut entrer
dans le Tranobe?

(Inona avy ireo fomba amam-panao tsy maintsy hajsjnarahina raha te hiditra ao ?)

13-Quelles sont les raisons qui vous a respecter etalariser la religion
traditionnelle ?

(Antony mbola manosika hanaja sy hanome lanjaveo/ihana nentin-drazana io ?)

14-Selon vous, y a t-il une relation entre filanonatde développement?. Si oui,
comment se manifeste —t-il ? (Aminao, misy hifarglray ve ny Fampandrosoana

sy ny filanonana ?)

Destinés aux paysans

1- Pour vous, a-t-on a besoin le Famadihana ?
(llaina ve ny Famadihan aminao?)
o Oui, quelle raison? (Eny, inona no antony?)
o Non, pourquoi ? (Tsia, Nahoana)
o Pas vraiment
2- Selon vous, y a-t-il une relation entre Famadihetria développement ?
(Aminao, misy hifandraisany ve ny famadihana syagpandrosoana ?
- si oui, Comment se manifeste-t-iI? (raha eny,Ahaantomba fisehony?)
- sinon, Pourquoi ? (raha tsia, nahoana)
3- Dans quelle année vous fréquentez la pratique tha&i#éana ?
(Isaky ny firy taona ianareo no mamadika ?)
S5ans 7ans9ans P.R
4- Comment s’acquittez-vous leur obligation (leur pae Famadihana et de
Filanonana ?
(Ahoana ny fomba handoavanao ny anjara adidinaavayifamadihana sy ny
filanonana ?)
- vendre des produits agricoles (mivarotra vokatra)
- s’endetter (mitrosa)
- vendre de terre (mivarotra tany)
- vendre des biens (mivarotra fanaka)
- Autres (hafa)

5- Si vous empruntez, comment le remboursez ?

Vi



(Raha mindrana ianao, ahoana ny fomba hamerengrij az
6- Avez-vous recours au « Mpanandro mijery andro hezawa® azy ?
- Oui (eny)
- Non (tsia)
- P.R (tsy mamaly)
7- Apres le Famadihana, comment se présente le mode de la famille ?
(Aorian’ny Famadihana, manao ahoana ny fiainafianyakaviana ?)
8- Quelles sont fonctions du Famadihana et de Filamdans la société ?
(Inona no anjara asan’ny famadihana sy ny filanaremanivon’ny fiarahamonina ?)
9- Pouvez-vous définir le terme développement? Avarsvdéja entendu le mot
développement ?
(Efa renao ve izany «fampandrosoana » izany ? &Afalamaritra ny atao hoe
Fampandrosoana?)
10-Comment constatez-vous la pratique du Famadihanelk
(Ahoana ny fahatsapanao ny fanaovana Famadihaimdzauo fotoana izao?)
- fihavanana
- Solidarité et entraide (firaisan-kina sy fifanamaa
- Devoir aux ancétres (adidy amin’ny razana)
- Profit (tombony)
11-Quels sont les impacts de la pratique du Famadisande développement au
niveau de la famille et au niveau de la Commune ?
( Inona avy ireo mety ho fiatraikan'ny fanaovananfadihana eo amin’ny fandrosoan’ny
fianakaviana sy ny kaomina ? »
12-Quelle est I'importance de la pratique du Famadiraih

(Inona no maha zava-dehibe ny fanaovana Famadifjana
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RESUME

Les traditions, coutumes qui exercent une forceraitbee sur la communauté
englobent la culture. Cette derniére et le dévedammt sont deux concepts contradictoires
dans le monde aujourd’hui surtout dans notre plagssociété Malagasy d’'un coté, possede
comme base culturelle, car la solidarité et le#dmana unissent les gens composants de la
société entre eux ; d’autre coté Madagascar prdételusieurs projets de développement en
majorité économique, mais ne parvient pas a anetlier niveau de vie de la population
Malagasy.

Dans le cas d’Alarobia Vatosola, le rite funéragtda tradition sont renforcés par les
préceptes d’'une religion qui ont une tendance laris® communauté sur ses propres maeurs a
repousser toute diffusion culturelle venant de€maairs. Les institutions ancestrales telles
gue la religion, l'organisation sociale, les féteaditionnelles (Alahamady, Alakaosy),
'exhumation sont encore bien conservés. Mais adgasdcar, le probleme de développement
socio-économique est a l'ordre du jour, le Famathhat le «filanonana » constituent
objectivement un frein dans I'évolution économiglesla société, car ils limitent I'épargne

monétaire et I'épargne travail qui peuvent étreaftfées a des activités productives
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