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INTRODUCTION GENERALE.

1- CONTEXTE

Nos ancétres ont pratiqué et légué une culturengus avons aimée et appreéciee.
Une culture qui accordait de l'importance au resgkxs morts, des ainés, fihavanana

ainsi qu’aux cultes des ancétres et les cultgsdsession etc.

Parmi ces cultes de possession, le « tromba »eeptus connu a Madagascar et
chaque région de I'lle le pratique.Etant consid@mme I'intermédiaire entre les morts et les
vivants, le tromba renforce ainsi I'alliance aves esprits royaux et assure I'échange entre les

ancétres et ses descendants.

Selon lesNtaolo (litteralement les anciens), la société malgadhasa limite pas au
monde des vivants, elle englobe également celundets qu’ils ont nomme la vie de I'au-
dela ou la vie invisible. C’est pourquoi pour das morts et les vivants s’entraident. Les
vivants auraient besoin des ancétres pour vivieseéfunts auraient besoin des vivants pour

leur faire accéder a la place defk@azana mitahy glittéralement ancétres bienveillants).

Durant les 65 années, période pendant laquellealytstar a été colonisé par les
Francais ; la culture malgache a été dévaloriséd’emtrée du christianisme a empiré la

situation.

Les colonisateurs et les missionnaires ont presgussi a nous faire détester notre
propre culture en nous faisant croire qu’il esttcadlictoire de vouloir le développement et de

nier le changement.

Par ailleurs, la mondialisation a aussi créé umse @ulturelle a Madagascar. A part
les bonnes opportunités qu’elles peuvent offricaaise de sa priorité qui est fondé sur la
démocratie libérale, basée sur 'économie marchacalesistant a la recherche maximale du
profit individuel, elle est tout a fait différentkes regles de notre culture. En effet, continuer
de pratiquer letromba qui est une tradition archaique ayant pour priod&s intéréts

communs est tout a fait contre le modernisme.

Il 'y a pas de développement sans changement imaikangement doit étre en
harmonie avec la réalité locale. En d’autres ternhekit s’opérer avec les us et coutumes de
la société en question. Pour le faire, nous n’ayassa éliminer notre culture pour pouvoir se

développer, il suffit juste de la faire évoluergraservant son authenticité.



En outre, il ne faut pas oublier que les Chinois fmun évoluer tout en gardant leur
tradition .Malgré le progrées de la science, ilstoarent d'utiliser la médecine traditionnelle,

mais cela n'empéche pas la Chine de se hissengudes grands puissances du monde.
2-MOTIF DU CHOIX DE THEME ET DU TERRAIN .

a- Motif du choix de théme

En tant que sociologue, ce qui nous a poussé aicleei theme est la socialisation
présente dans le Tromba. En plus, nous sommesiogcoesa que ce culte peut contribuer au
développement socio-économique de la régioany.

Non seulement le Tromba est I'une des formes deifestation du culte des
ancétres, il est aussi intégré et présent dardiffésentes régions de Madagascar malgré ces
différentes appellation®{lo, manongehy, trombatc.).

Ce theme est le fait que le Tromba est aussi uigore sakalava car selon Albin
Luchini comme fait culturel la religion répond ri@ns besoins de I'homme (désir de
sécurité, recherches d’'une finalité notamment)e &li fournit des valeurs de référence
motiveront ou justifieront son comportement social

Et enfin, c’est parce qu’il est aussi doté de lzufi@e de guérir par le pouvoir de la
nature en ayant recours aux feuilles, aux plarites>earbres.

b) Motif du choix du terrain

Nous avons choisi « Marovato Abattoir », car ce rijeia présente trois raisons
favorables facilitant notre travail, a savoir :

Son caractere cosmopolite ; l'effectif du « saba »du temple du Tromba y

existant ; et aussi la facilité d’acces.
3- OBJECTIFS.

-Objectif général.
Il consiste a définir I'enjeu national d’'une vagation/pérennisation d’une pratique
cérémonielle comme [&rombadans la préservation de l'identité culturelle déslgaches,

face au défi de la postmodernité (mondialisatidobaglisation).

-Objectifs spécifiques.

Il sSagitd’ :



- Identifier les modes et les angles de compatbdntre pratiques rituelles telles
gue leTrombaet la dynamique marchande (économie de marché) ;

- ldentifier et constater la teneur réelle des oafgpentre personnalité royale et

personnalité populaire autour de la pratiqud camba;

- Evaluer approximativement les impacts de I'obagon des normes cérémonielles
sur la vie des ménages (le transfert du symbolique)

4- PROBLEMATIQUE .

Certains d’entre nous pensent que le tromba caestiin blocage pour le
développement mais cette pensée n'est t- elle @dauit de l'influence de la modernité
(mondialisation/globalisation) ? Il est facile dexeér cette pratique comme frein au
développement, les Malgaches ont plutdt intérépia et étudier sa compatibilité avec la

modernité.

Nous nous sommes posé la question suivante afinbida cerner notre
problématique : Dans quelle mesure pouvons ndusnaf que le tromba est une pratique
anti-moderniste et peut -t-elle ainsi étre congdércomme un blocage pour le

développement?

5-HYPOTHESES.

Le débat autour des facteurs socioculturels danzrdblématique du devenir des
sociétés dites anthropologiques a été alimentégmapproches toujours nouvelles au rythme
des époques. Les unes se sont maintenues sur sit@rpatrictement justificative d’'une
identité locale sur le plan ethnologique, les auat affiché directement une attitude de

condamnation au titre de I'anti-modernisme.

En nous contextualisant dans la ligne de l'alterdi@isme, nous voudrions tout en
admettant l'irréversibilité de la mondialisatiordhlisation, apporter les assises empiriques
et le bien-fondé théorique de la relation de comgleessaire entre pratique cérémonielle tel le

Trombaet la modernité exprimée a travers I'économie mmeande.

6- METHODOLOGIE .



Pour pouvoir mener a terme ce travail, nous avdiliséudifférentes méthodes en
'occurrence, la documentation, I'enquéte par goastire, I'entretien libre, I'interview et
I'observation.

La documentation a pris une grande place dans netteerche. Elle a été utile du
début jusqu’a la fin.

L'observation participante y était aussi indispdrsaar Malinowski a bien montré
«qu'il est impossible d’étudier une culture de térieur »*

Concernant I'enquéte par questionnaire, il esttarrmgque la population d’enquéte est
constituée de 100 personnes dont 20 médiums dubBra@n80 autres habitants du quartier

choisis au hasard.

Le recours aux entretiens, interview et observat@m@té d’une nécessité pour avoir

le maximum d’informations sur le sujet d’étude.

7-LIMITES DE NOTRE RECHERCHE

Elles consiste notamment en :
- L'insuffisance des données au niveau de la Conematndes autres institutions

(données statistiques) ;

-La méfiance de certains médiums du tromba, veirefus de répondre a certaines
questions ;

- L'impossibilité d’'utiliser des matériels audiovis ;

- L'insuffisance de temps ;

- En tant que sociologue, nous sommes conscielgda limite de notre enquéte
dans le domaine d’étude socio-anthropologique.

Nous ne saurions étudier que l'objet visible alpue dans la sociologie religieuse
nous essayons de comprendre la superstructurdialogjue secret d’'une ame avec son dieu,
surtout quand ce dialogue se libére des formestitradelles pour atteindre les langages
ineffables de la foi et échappe a I'observatiorsdciologue.

! MALINOWSKI B. (1922) trad.par A. et S.Devyver, Les Argonautes du Pacifique Occidentale,
Ed.Gallimard, Paris, pp 585.



La sociologie n'a pas le droit de prétendre qu'akteint la religion dans sa
profondeur. Encore moins elle n’a le droit de prdte qu’elle est en mesure de fournir une
explication exhaustive de la religion. Elle ne s#@uréduire, comme E. DURKHEIM I'a fait

avec confusion de la religion au social. Elle dedonnaitre ces limites.

Et pourtant il lui reste un vaste champ d’invedimaqui s’étend de la communauté
assemblée pour le culte au rite que cette assemabtEemplit, au symbole qu'il utilise, ou
auquel il se référe et par dela ces symboles, agrmds et aux croyances qui lui donnent un
sens et leur lui conférent une vitalité en mémnepte qu’il engendre une discipline collective
et éthique».

Pour la commodité de l'ouvrage et afin de bien eerta problématique, nous

distinguons trois grandes parties :

- D’abord, nous présenterons les généralités sdrdenba en parlant de quelques

théories générales de la culture, la culture diide et les rites et croyances malgaches ;

-Ensuite, quelques exemples de Tromba seront davaesla définition du Tromba,

et sa manifestation ;

- Enfin, les analyses, les suggestions et lestifmme sociales du Tromba seront

avanceées.



PARTIE I :
GENERALITE SUR LE
TROMBA



INTRODUCTION PARTIELLE.

Dans la premiére partie, nous proposerons quelthésies sur la culture en
partant de la théorie générale sur la culturejieada culture d’identité, et une définition des

rites et croyances pour terminer.



CHAPITRE | : CADRE THEORIQUE.

Le premier chapitre de cet ouvrage est subdivisér@s sections. La premiére
traitera la théorie générale de la culture ;. satgta, sa diversité et quelques concepts
anthropologiques.Ensuite, la culture d’identité guoontre la culture comme étant un
phénomeéne collectif et la précision sur la soutucel la contre culture et 'acculturation sera
faites.La troisieme section parlera des rites eyamces en commencant par la conception

malgache de la société, les rites et pratiquessatligions contemporaines pour terminer.

Section | : La théorie générale de la culture.

1.1. La structure

Dans le langage courant sous le mot«deulture », on évoque un ensemble de
connaissance et des valeurs communes aux perspariageant le méme espace social. En
d’autre terme, la culture est simplement tout ceesti de fagcon de vivre ne relevant pas du
naturel telles que la musique, la littérature, mnaissances scientifiques, le mode
vestimentaire, le langage, le dialecte etc. Ellequa en effet, la spécificité et la personnalité

d’'une région a une autre, d’'un pays a un autre dontinent a un autre.
D’aprés cette breve définition, la culture compreedx aspects :

Culture : acquisition personnelle d’'un savoir etcd@naissance. C’est dans ce sens
gu’on parle de quelgu’un de cultivé.

Culture : selon la définition anthropologique, gt ici de faire une opposition
entre I'état de nature et I'état de culture. Orngoani donc de tout ce qui est dans la fagon de
vivre de penser et d'agir des étres humains nevaetepas du naturel, constituant un
fondement de I'organisation sociale et forme untage transmis de génération en génération
comme la religion, les us et coutumes etc. En ,eibett le monde se distingue par sa culture

personnelle, familiale et communautaire.



La culture est indispensable dans la vie en sogiaé propos, M.J HERSKOVITS
(1895-1963) avance la constatation suivante, leemdans lequel vivent les étres humains
est surtout une accumulation des activités desrgttois précédents .Dans ce sens, la culture

est un phénomeéne essentiellement humain ”.

La culture est un terme qui représente plusieuns,s&’ou différentes définitions,
points de vue, constatations des différents antogpies. A titre d’exemple, en 1952 a
KROEBER 1876-1960 et C. KLUCKOHN 1905-1960 relévpluts de 150 définitions dans la
littérature anthropologique.

En premier abord, il parait important de citer Efinition de E.B. TYLOR (1832-
1917) :« la culture prise dans son sens ethnologique laggéce tout complexe englobant les
connaissances, les croyances, l'art, la morales,; ll@s, les coutumes et les autres capacités

ou habitudes acquises par I’'homme en tant que mehibia société ».
1.2. La variété culturelle

Toute société humaine a une culture propre a etlegmant d’une histoire passée et
future. En effet, chaque société est dotée de nmgm de comportement, des us et coutume
spécifiques dans le temps et dans I'espace .Sumncee se nourrit pas de la méme facon, on
ne prie pas de la méme facon etc. On ne s’habille ge la méme facon qu’a I'époque royale
et médiévale. Le constat de cette diversité culauge amené des anthropologues a montrer
gu'’il nexiste pas de critéres de classementquingtte d’ordonner les différentes cultures de
facon hiérarchique. On parle a ce propos de rédatie culturel. A cause de ce constat chaque
société considere sa culture supérieure et blaelle des étrangers, on parle ici de
« l'ethnocentrisme ».Selon W.G. SUMER ( 1840-1940) semble étre le créateur de ce
terme en 1906 ; I'ethnocentrisme est une vue deseshselon laquelle notre propre groupe est
le centre de toute chose, tous les autres grodpesmesures et évalués par rapport a lui (...),
chaque groupe nourrit sa propre fierté et vandgéasgue d’étre supérieur exalte ses propres
divinités et considéres avec mépris les étrang€rsLévi-Strauss a constaté que les
comportements ethnocentriques sont trés propagks aegrés divers dans I'ensemble des

sociétés.

% Cf. BEITONE A.et al. (2002), Aide-mémoire en Sciences Sociales, 3éme édition, Ed. Sirey, pp224,
412p.

% Cf. BEITONE A.et al. (2002), Aide-mémoire en Sciences Sociales, 3éme edition, Ed.Sirey, pp225,
412p.



Ainsi, selon lui, «L’attitude la plus ancienne @i repose sans doute sur les
fondements psychologiques solides puisqu’elle tenehpparaitre chez chacun de nous quand
nous sommes placés dans une situation inattenchsést® a répudier purement et simplement
les formes culturelles : morales, religieuses, aesj esthétiques qui sont les plus éloignées
de celles auxquelles nous nous identifions. Legesex diteshistoriques par exemple ont
toujours eu du mal a accepter 'humanité dans sarsiié culturelle. C'est pourquoi la
civilisation gréco-romaine qualifiait dbarbarestous ceux qui n’appartiennent pas a sa
culture. Ainsi C-Levi STRAUSS, a traduit le comporent ethnocentrique comme étant :on
préfere rejeter hors de la culture, dans la natorg, ce qui ne se conforme pas a la norme

sous laquelle on vit .

1.3. Les théories anthropologiques de la culture

-Le diffusionnisme

Ce concept a pour radicdiffusion qui veut dire action de répondre ou de propager.
Selon R. BOUDON et F.BOURRICAUD in Rictionnaire critique de la sociologie »,
Edition Quadrige, 2004, la diffusion c’'est « I®@essus par lequel une information vraie ou
fausse (une rumeur par exemple, une opinion, um@dE ou une pratique (par exemple
I'utilisation d’une nouvelle technique agricole alune pratique anticonceptionnelle) se

repandent dans une population donnée ».

Le courant diffusionniste est né au début du XXelsi Il a pour principaux chefs de
file F. GRAEBNER (1877-1934) et W.SCHMIDT (1868-195

-Le fonctionnalisme

Le fonctionnalisme s’est imposé & Grande Bretagwec ales travaux de
B. MALINOWSKI et d’A. RADCLIFFE BROWN (1881-1955).

Le fonctionnalisme désigne une maniére d’analysgrehcement des faits sociaux
qui réduit a son épure et constitue une contribypiositive et originale.

Le fonctionnalisme est aussi une doctrine qui tes faits d’interactions et
d’interdépendances, caractéristiques de I'actiariat® des conséquences abusives et mal

fondées.

D’apres la définition de R.BOUDON et de F.BOURRICBlthaque culture est
interdépendante, ce qui rend impossible | analitge ghénomene culturel isolé.

Dans une théorie scientifique de la culture, B.MNOWSKI étudie chaque
phénomeéne social en le replacant dans son contestieutionnel et en insistant sur les



fonctions de chaque institution. Il en conclut doas les éléments d’'une culture doivent
satisfaire les besoins essentiels de 'homme. Qbéerie provient de I'hypothése centrale
selon laquelle tout individu éprouve un certain boende besoins physiologiques (se nourrir,
se protéger, se reproduire, etc. auxquels la eutarpropose de répondre. Au sein de chaque
société, des institutions (famille, tribu, etc.papgent des solutions collectives a ces besoins
individuels. Un des principaux apports de B.MALIN®KI a été de montrer qu'il est
impossible d’étudier une culture «de I'extérieurlh est a l'origine d'une méthode
ethnographique spécifique qui privilégie le travdd terrain. Il s’agit pour I'ethnologie de
partager durablement I'existence d’'une populatitm @e pouvoir observer les phénomenes
de la quotidienne et ainsi comprendre progressinenes interactions qui existent entre les

phénomenes observés.
Le culturalisme : culture et personnalité.

Selon R.BENEDICT (1887-1948) a partir de son étcol@mparative entre des tribus
d’Amérique du Nord en 1934 (les Zuni et les Kwaljjuthaque culture est caractérisée par un
pattern, c’est-a-dire un certain modeéle de conduiie configuration propre a chaque société

qui unifie les comportements de ses membres etfescompréhensibles.

M.MEAD (1901-1978) constate, apres les recherche®lle a effectuées en
Océanie que certaines conduites considérées edeot@omme des phénomenes universels
parce que percus comme biologiques, n’existenepasnt que tels dans toutes les cultures.
Par exemple, les sentiments et les comportemelasisés chez les Arapesh sont, pour un
homme ou une femme la douceur, la sensibilitéptpuetterie (alors qu’ils sont associés a la
féminité dans la culture occidentale). A l'oppodés Mundugumor ont un systéme
d’éducation incitant a la rivalité voire a I'agrest® aussi bien chez les hommes que chez les

femmes (comportement plutot associé a la viriligsoulin occident)

Selon M.MEAD, la personnalité ne s’explique seuletmgar des prédispositions
personnelles mais aussi et surtout par des modalagels qui en stimulant ou en inhibant
ces dernieres vont durablement et profondémensfoemer les comportements individuels :
« la nature humaine est éminemment malléablee][ebéit fidelement aux impulsions que

lui communique le corps social*».

* Cf. BEITONE A.et al. (2002), Aide-mémoire en Sciences Sociales, 3¢éme édition, Ed. Sirey, pp231
412p.
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Le culturalisme est un terme qui appartient a Hampologie (anthropologie
culturelle et culturalisme peuvent étre tenus, rsipour des synonymes, du moins pour des
termes forts proches mais transposables a la sg&ol R.BOUDON et F. BOURRICAUD,
in « Dictionnaire critique de la sociologie » onaacé (5) cing propositions concernant le

fondement de la culture :

- Premiére position : la structure de la persatnalkst étroitement dépendante de la
culture notamment le systeme de valeurs fondanents |la société. Ainsi pour Kardiner, a

chaque systeme socioculturel correspondwpersonnalité de base;»

-Deuxiéme position : chaque société tend a constitue totalité culturelle originale.
Des sociétés semblables du point de vue de lewé diegdéveloppement économique peuvent
étre comme tende a l'admettre le sens commun epdigence immédiate profondément
différents d’'un point de vue culturel. Les Allemandont culturellement différents des
Anglais comme le remarque Linton, un voyageur quiéharqué en Norvege, confie a un
porteur le soin de changer un billet de banque gsu pres assuré de voir le porteur revenir

avec la monnaie. En ltalie, il est & peu pres simaljamais le revoir ;

- Troisieme position qui compléte la précédente systeme de valeurs des sociétés

tend a étre caractérisé par des valeurs dominaantesdales ;

-Quatrieme position : la culture d'une société teénd’organiser en un ensemble

d’éléements cohérent complémentaires entre eux ;

-Cinquiéme position : 'homme vit dans un univeysnbolique crée par lui. Toute

réalité est pour lui symbolique.

Section |- La culture d’identité

2.1. La culture : un phénomene collectif.

La culture représente lidentité des membres d'usuge et elle est de caractére
collectif. Grace a cela, on peut affirmer ou cotnear culture d’un individu par celle de son
groupe. On dit souvent qu’ une société sans culiergaut pas la peine d’en étre une », il

n'y a pas de société sans identité et sans culture.
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Si on prend I'exemple de Madagascar, la culturdetdtitité est basée sur le respect de
la mort et des ancétres et en tant que phénomdleetifo.Ces pratiques d’identités sont
présentes dans toutes les régions (le fanompoalebdtampoha, le tsangantsaina, le

volambetohaka, le famadihana etc.).

La culture ne dépend pas d’un individu particupeur pouvoir exister mais a une

existence propre au niveau collectif du groupe .

Le deuxieme argument de KROEBER est relatif augiaitin seul individu ne peut pas avoir
toute la culture du groupe auxquels il appartient.

2.2. Sous culture, contre culture.

La sous culture c'estensemble des pratiques culturelles propres agupe a
l'intérieur de la société globale mais qui préseamteertain nombre de traits communs avec la

culture de cette derniere.

La contre culture désigne les pratiques cultusaelfeine société qui s’'opposent a la
culture globale et qui cherchent a développer deveite normes et valeurs. Par exemple, a
porter des années d’apres guerre aux Etats-Unéspartie de la communauté noire refuse
peu a peu le modele américain d’intégration cestaithoptent le programme séparatistes des
« musulmans noirs » (volonté de rupture avec ligiosl protestante : Cassius Clay devient,
Mohamed Ali) ou prénant I'action violente (Mouveniates black panthers dans les années
1960) .

La culture d’identité est la culture spécifiquergesociété provenant d’'une histoire.
L’influence de la tradition particulariste allemande la culture est claire sur ce point:
chaque culture a sa spécificité qui s’exprime palasgue, ses croyances, ses coutumes, ses
arts, etc. . La culture d’identité de chaque grospeial emprunte certains traits culturels aux

groupes sociaux grace a un principe de sélection.

Parfois, les traits culturels empruntés subissestadiaptations a pratiques sociales

12



2.3. L'acculturation

En 1936, J.M. HERSKOVITS, R.LINTON et R.REDFIELS8@r-1958) dans le
Mémorandum pour I'étude de I'acculturation, propdsane définition du terme qui fait
aujourd’hui autorité : « L’acculturation est I'emskble des phénomeénes qui résultent d’'un
contact continu et direct entre les groupes d'iilis de cultures différentes et qui entrainent

des changements dans les modeles culturels initialixin ou des deux groupes » .

Le concept d’acculturation peut aussi entrainer aesgements culturels dans les

sociétés modernes.

Section Il -Rites et croyances malgaches

3.1. La conception malgache de la Société.

Il serait question ici de parler du point de vus daciens malgaches de la Société

dans laquelle nous vivons, de la vie, de la ma&tadelation interhumaine, de la parenté etc.

3.1.1. La Société

Selon nos ancétres notre Société serait composgeustemondes.

Le monde visible : le monde visible concerne toatgu’on peut toucher sur la
planete terre, tout ce qui est réel mais malgrte aéalité la mort est inévitable et grace a sa

force dissolvante, elle nous guide jusqu’a la deand vie ou il y a le monde invisible.

Les Malgaches croient aux morts mais ne croientgpls mort, cela veut dire que
pour les Malgaches la mort explique seulement &@pée du souffle de vie mais ne touche
pas la personnalité de 'homme. La mort est unpeépar laquelle tout le monde doit passer
pour accéder a des pouvoirs supérieurs plus praeistau « Razana »

Le monde invisible, par contre, comprend tout c®mue peut pas toucher mais
gu’'on peut sentir comme le vent | au dela «tawhita maso nefa feno zavatra irina »
comme J.J Rabearivelo a dit, sur ce on dit queukl® monde veux aller au ciel mais

personne ne désir quitter la terre ».

Le monde invisible est aussi le lieu ou demeuresndifférentes forces possédant des
pouvoirs plus puissants que ceux qu’on peut vouivge dans le monde visible. En effet, le
monde invisible peut dominer le monde visible, tj@surquoi les vivants craignent les forces
invisibles. On peut citer ici le « Zanahary » qst & Dieu créateur le « Razana» qui est
lintermédiaire entre le vivant et le « Zanahargt»d'autres forces comme le « tsiny », «le

tody » etc.
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3.1.2. Lavie.
La caractéristique de la vie.

Selon nos anciens, la vie est une organisation ida, Des étres humains n’ont ni

choix ni pouvoir sur elle.

La vie tourne autour d’'un cercle « Kodiarantsaraety fiainana ka mivadika ho
ambany sy ambany » « fiodikodinana ny didy mitonadyatany » (de NY AVANA). Mais
parfois, on constate que la vie tourne trop lent@peEest pourquoi les Ntaolo, ont pensé que

la vie ne change pas .

La vie est une lutte : selon la sagesse des Ntdmloje serait construite par le
Zanahary en deux sommets bien opposés, tel que kt la mort « ifandimbiasana ny mamy
sy ny mangidy » « voamainty lany ny fiainana, tgnemam-bahona ny fiainana ». L'idée
dans ces citations est que « la vie est une cotmposiu sucré et de I'amer, de I'échec et du

succes »

La vie n'est pas parfaite : « Mamy ny fary fa migny , mamy ny tantely fa misy
fiakany ». Dans cette citation les Ntaolo veuletdliguer qu’on ne peut pas tout avoir dans la
vie. Face a ce caractere imparfait de la vie, ke®N adorent vivre, ils sont convaincu qu’étre
en vie est la plus belle chose qui peut arriver augs vivants sur cette terrdvilamy ny

aina» (la vie est douce), lahy tokana ny aina »(la vie est fils unique)

3.1.3. Relation interhumaine.

Selon nos anciens, le mot clef pour avoir une baalaion sociale est le Fihavanana
«ny fihavanana hoatry ny landy maty isika hifonoamalona itafiana». Ceci dit que le
fihavanana est indispensable dans la vie socialgatize. Ils pensent que leFthavanana»
doit étre fondé et basé sur 'amour et la solt@acar «y fihavanana tsy mihorina amin’ny

fifankatiavana mantsy dia mandeha ila toy ny kirdr@ EMINAHY ».

Il faut aussi que le «fihavanana soit accompagéla confiance ». Nos ancétres
ont comparé le fihavanana sans confiance commemaison fondée sur le sable qui va
certainement s’écrouler tét ou tard car cette nmaisorésistera pas a la temp&dly fitia tsy
mifamaly mahafohifihy fisainana ary ny fifankatiagatsy arahin’ny fifampitokisana dia toy
ny trano aorina ambony fasika ka na ho ela na hogana dia tsy hahatanty ny onja
tafiodrivotra » lls ont constaté aussi que la communication &st importante dans une
relation sociale réussie. Ainsi, ils croient quépifankatia tsy miresaka, very andro
atokoam-pitiavana »gui veut dire 'amour serait une perte de tempss seonversation. Et

pour terminer, ils croient dur comme le fer surfd@& que celui, ceux ou celles (s) qui
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trahiraient le fihavanana vont affronter une maiétdn « ny fihavanana toy ny fasambazimba

ka izay mandrava azy aloha dia kely ila ».

« Que notre parenté ne soit pas une parenté de piane fois brisée, elle ne se

raccommode plus.
Que notre parenté soit une parenté des |évremntige elles se rapprochent ».

3.1.4. Sagesse malgache.

L'inégalité des hommes

Les hommes sont comme les bananes : quand le karala téte levée vers le ciel,
il est un seul tout, mais quand il baise la tésebdananes se réparent. Les hommes sont tous
des mortels, mais quand on les examine on voitlsgwiennent de tribus et de castes
différentes. ¥oy ny akondro : raha manondrolanitra iray ihany faha miondrika samy

manana ny holafiny ».

Les femmes : ne faites pas comme le petit crabs darirou : si on enfonce le bras
on ne l'attrape pas. Si on lui jette de I'eau,alveut pas sortir mais il se contente de lever ses
pattes dans son trou et feint de demander : egtiege faisais désirer : Aza manao foza kely,
anaty lavaka ihany no manaingainga tanana ka nmeftya@ va aho ?

Les fous et les originaux : celui qui ne sait pas guelle porte il entrera est comme
la poule a vendre sur le marché. La poule ne saigpi 'achétera ni ou elle ira)

Tsy mahalala izay varavaran-kodiavina, hoatry mghakamidy ao an-tsena.

Les réunions Publiques, les paroles et les discours

Ne vous mélez pas de polir les paroles des aulagsarole a son maitre et c’est a lui
de la polir (n’interprétez pas les paroles deseasuprour les tourner a votre bon plaisir). Aza
ampalesinao ny tenin’olona fa aoka izy tompony ando.

Cent paroles, mille discours, il n’y a qu’une v@riTeny zato, kabary arivo, fa iray

ihany no marina.
Les souhaits et les compléments:

Que je meure avant vous. (Vivez longtemps, on adieses paroles aux enfants en

matiére de souhait de longue vie) matesa anie laharzo.

> RANAIVO F. (1975) : Poémes : Hain-teny, Traduit du Malagasy, Publications orientales, Paris.
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3.2. Rites et pratiques

La population de Madagascar est composée de pigsieéthnies » a savoir : les
Antefasy, les Antemoro, les Antesaka, les Antambkaples Antakarana, les Antanosy, les
Antandroy, les Bara, les Betsileo, les Betsimisaydks Bezanozano, les Mahafaly, les
Merina, les Sakalava, les Sihanaka, les Tanala,T#wihety, les Vezo. Chacun de ces
peuples de I'lle a une ou plusieurs traditions s lui, une identité de groupe. Quoiqu’l

en soit tous se considerent comme Malagasy etroodo®mun une méme langue.

Comme nous avons vu supra, Madagascar possedeyshigites et traditions,
comme il est impossible pour nous de les abordes, taous allons citer quelques uns ajoutés

de quelques lieux sacrés et certaines notions ou® tnouvons important a aborder.

Mivoaka itany (sortir dehors)

Cette pratique concerne les enfants nouveaux résfaint et la mere ne peuvent pas
sortir de la maison qu’aprées quelques semainesadeouchement (un a six mois), Il faut
mettre I'enfant bien au chaud avec sa mére quiaitphs descendre du lit. Il s’agit de
« Mifana » « Mivoaka itany » désigne la premiérgisale I'enfant au soleil.

Ala volon-jaza

Cette pratique est déja en voie de disparition

Ici, il s’agit toujours de I'enfant. Le premier jode la coupe de cheveux d'un enfant
doit étre choisi par un « mpanandro ». La familtépare un grand festin et une féte a

I'occasion de ce jour. C’est ce qu’on appelle Eawvolo ».

Mandoro trano (bruler une maison)

Cette pratique a déja disparu, il y a longtemps.

Les enfants nés sous le signe astrologique « uess@alaoro ont une réputation de
provoquer de I'incendie par négligence une foislg@ra grand. Pour éviter cela, les adultes
construisent une petite maison avec de la paillenettent du feu sur la petite maison et
demande ensuite a I'enfant de dire « vonjeo » dald) une fois que le feu commence a

rependre. On fait cette pratique pour ameliorelestin de I'enfant.

Tambinkehy

Il est obligatoire pour celui qui a fait rire | emit le premier depuis sa naissance de
lui donner quelque chose. S’il s’agit d une pensoan dehors de son pere et de sa mére, cette

personne doit lui donner une poule ou un coq. &iféint n'a pas encore effectué le rite de
« alavolo », la personne doit offrir le double,st’& dire deux poules ou deux coqgs (akoho
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roa ». Si c'est le pere qui a fait rire le béb@demier, il faut qu’il porte I'enfant sur son dos,

et si c'est la mére elle se contentera de I'aiaibut juste apres.

Le non accomplissent du tambinkehy peut provoquerpermanente angoisse chez

I'enfant.

-Dinganin’omby

Le signe astrologique malgache est tout a faitedkfit de celui des « vazaha ».
L’avenir de I'enfant dépend de son signe astrologid-'enfant né sous le signe d’Alakaosy
équivalent de sagittaire doit étre purifié carstsit maudits de naissance , leurs « vintana »
pouvant tuer leurs parents. Pour le travail defigation, il faut laisser I'enfant devant la
porte du « vala et laisser les boeufs sortir €esfdnt survit, il sera purifie. Une fois devenu
adulte, I'enfant né Alakaosy ne peut pas constuire maison « andamosin’ny tranon’ny ray

aman-dreniny » c’est a dire derriére la maisonedeparents.
3.3. Les Religions contemporaines.

Fortement christianisé Madagascar regorge d’égltede temples érigés dans les
moindres villages. A travers le pays, on pourcedire Madagascar entierement christianise.
Le moindre village semble s’étre bati autour dexdeglises : celle de catholique et celle du
protestante. Mais malgré cette forte pénétrationctitistianisme, les Malgaches n’ont jamais

renonceé a leurs croyances ancestrales.

Quand en septembre 1895, le corps expéditionfi@ngais conquit Antananarivo
dans les campagnes. Les paysans ne s’y trompésntgpmonarchie avait perdu la guerre
parce gu’elle ne méritait plus la protection desétires. Abandonné au profit de la religion,
I'lslam s’est completement dilué dans cette ciaifisn qui a recu des apports de tous les
bords mais n’en a retenu que les éléments peudsgpela détruire ou de la dénaturer.

Des traits et pratiques islamisés figurent darsscEndance complexe des
Malgaches. On décéle encore l'origine arabe dassylees physiques du littoral sud-est.
D’autres éléments culturels, hérités des commesgalamisés du temps jadis, subissent : la
divination par les graines se pratique encore timsastes de Mpisikidy, les Mpanandro et

les Ombiasy exercent toujours leur influence getaurs savoirs astrologiques.

Actuellement ; il existe trois grands types degieln a Majunga telles que le
christianisme, I'lslamisme et la religion traditiwglle. Il est a noter que les majungais
continuent de respecter les ancétres et les waditincestrales d’ou la fréquence de pratique
du tromba et du fanompoa be.
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Dans les sous parties suivant, avant d’entametaleepde la religion traditionnelle
sur notre lieu de recherche, nous allons parl&vbment du christianisme de I'lslam et de la

religion ancestrale.

3.3.1. Le christianisme

Le christianisme issue de judaisme est révelé @susjun juif, s’est rependu un peu
partout dans le monde, a surtout été adopté pgalesoccidentaux. Le christianisme est une
religion comme toutes les autres religions assueaneffet quelque besoin de 'homme, a
savoir la sécurité et la paix de I'ame ainsi q@spoir. Cette religion exige une croyance en
Dieu unique. L’'arrivée du christianisme a Majungdedde 1896. Les deux religions les plus

connues sont le catholicisme et le Protestantisme.

Notre lieu de recherche est doté d’'une église ptatee F.J.K.M (Fiangonan’i Jesosy Kristy
eto Madagasikara).

3.3.2. L'islam
L’Islam désigne a la fois une religion et une comauwté. En ce qui nous concerne,
nous allons parler de I'lslam en tant que religion.

L’Islam est une religion née en Arabie au débuvtle Siecle apres Jésus Christ. La
religion musulmane repose sur la fidélité envermileur Dieu,( le Coran équivalent a la

bible) la tradition et la priere adressée a Allalvdnt étre faite cing fois par jour.

Les Musulmans a Majunga sont des sunnites (Conmwmtres convertis) et les
shiites (les indo-pakistanais). A Marovato, nofiea lde recherche, les sunnites sont plus

nombreux que les shiites.

e L’lIslam et ses dates marquantes

Année 569 : naissance de Muhammad
Début 610 : il a eu s&"t vision

613, 2™ vision : naissance du Coran, d’Allah- c’est a igpe du 3" calife appelé

Uthman 644 — 656 que le coran a vue le jour storsae actuelle.
Coran : composé de 144 chapitres appelés soutai@2@ ayant ou (versets)

Mohammad mort en 632 a Médine.
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e Contenu du coran.

1% partie
Purification, charité, I'unicité divine, rejet daganisme, création, résurrection ;
2éme

partie

Réaffirmation de l'unicité, lutte contre le polythéne, prophétie de Muhammad,
récompense de l'au -dela ;
3éme

partie

Révélations a Médine.

« Fondement de la croyance Islam.

La croyance fondamentale de [lslam est appelé &famhen musulman.Les
musulmans professent qu’il n’y a pas de Dieu émdede Dieu et que Mohammad est le

messager de Dieu ;
Croyance aux envoyes de Dieu ;

Croyance aux derniers jours.

e |es deux camps de I'lslam.

-Sunnites> Sunna : tradition : coran, hadith ou paroles gesgphétes : chaque
musulman peut succéder les prophetes s'il respecenna ; 85% a 90% des musulman du

monde sont des sunnites.
Abou Bakar —» Sunnites

-Shiites : chagque musulman ne peut succéder urh@repseuls les membres de la

famille d’Ali le peuvent.
Ali (cousin, gendre de Mohammad, assassiné en 661)
Les shiites ont de vénération envers les Imamsémelants d’Ali)

Selon madame le chef secteur 4, elle n'a pas ddaréhiffre de pourcentage exact
mais elle a assuré que plus de 50% des habitarit$ad®evato Abattoir sont des musulmans

d’ou 02 mosquées y sont implantées.
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3.3.3. Religions Traditionnelles

Avant I'entrée de « London Missionnary Society »@Mles Malagasy ont utilisé le

mot « Zanahary », c’est a dire Dieu (créateur)ut@vers.

Actuellement Dieu peut étre traduit par « Zanahary« Andriananahary »,
« Andriamanitra ». Ces trois noms deésignent touse EBupréme, mais comportent des

différences.

Zanahary = Razana + Hary : ancétre créateur. esuariciens malgaches, Zanahary

désigne tous les ancétres ou Razana Malagasy.

lls parlent de « Andriananahary » et « Andriamanitrs'il s’agit des ancétres

souverains.
Andriananahary : Andriana + nahary
Souverain créateur : il s’agit ici des ancétres/eaains créateurs
Andriamanitra : Andriana + manitra : souverain paré
Cette appellation a été utilisée surtout dansdg®ns Merina.
Ex : Andrianampoinimerina

Ces trois termes n’'ont pas de différence au nivkagens pour les Chrétiens car |l
désigne tous le Dieu supréme ; l'unique et le §8al des chrétiens.Pour les malgaches qui
sont encore conservateur de Religion traditioendd mot « Andriamanitra » veut dire :
'ensemble des ancétres, des souverains, d’'uneid@viC’est la raison pourlaquelle la religion
traditionnelle malgache est centrée sur les arg;étde culte des ancétres. Ci-dessous, nous

allons prendre I'exemple du fanompoa be qui mdetilte des ancétres royaux Sakalava.

A propos deZanahary, Andriananaharyet Andriamanitra qui désignent les étres
divins en Malgache, C.OTTO DAH®écrit : « Ces mots peuvent se référer & touteddités
du panthéon malgache et sont alors des noms comm@Quiedques fois on les emploie aussi
pour caractériser les ancétres morts qui occupgeat position divine ».Ces désignations
divines appliguées aux ancétres sont donc emplogéssne noms communs. Mais les
ancétres n’y ont droit que si les vivants accorsplig les rites funéraires et post-funéraires

(famadihanaindispensables.

® DE FOY G.P(2004), Madagascar aujourd’hui, Ed.Jaguar, pp150, 263p.
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A contrarig il n'est pas nécessaire d’étre mort pour étreétmac des personnes
possédant des connaissances ou des pouvoirs extiEgs peuvent étre considérées comme
ancétres vivants. C’est pourquoi, lors d'un enteset, la distribution des morceaux du bceuf
tué a cette occasion ne s’apparente ni a un hateani a une offrande, mais manifeste la
participation de chacun a la vie communautaire.sCien signe d’appartenance. Ce n’est

gu’apres six mois ou un an qu’on offrira un holataltaux manes des ancétres.

Lorsque ces mémes noms sont employés comme des pmpses, alors ils
désignent 'TETRE SUPREME. La question qui vient'e@sprit est la suivante : pourquoi
donner trois noms différents a 'TETRE SUPREME ?pé&s O.C. Dahl, chacun des noms met
I'accent sur I'un ou l'autre attribut de 'ETRE SBEME. Ainsi zanaharyindique le Dieu
Créateur Andriananaharymontre sa supériorité sur tous les dieux (« Seig@ecateur »). La
signification dAndriamanitrg qui veut dire le « Seigneur Parfumé », peut étmaprise de
deux facons : il est le Seigneur auquel on offréalocauste odoriférant — et a Lui seul —, ou
bien il est le Seigneur imputrescible, éternel. Lk riz est cuit et qu’on prolonge la cuisson

sans brdler le riz, 'odeur particuliere qui s’édgdge est appel@eanitra

Ces trois noms utilisés dans la religion ancestnaddégache ont été repris par les
missionnaires venus a Madagascar qui les ont deaund3ieu des chrétiens, utilisés comme
noms propres. Par exemple, la ou la Bible francam@uit : « Dieu, le Seigneur » Josué
22 :22, la Bible malgache (version protestante)tialsé Andriananahary De méme, au
Psaumes 50 :1, « Le Dieu des dieux, le Seigndarversion malgache dondendriamanitra

Andriananahary

En passant en revue les proverbes qui parlent ee, Diest difficile de savoir si les
attributs et qualités qu’ils véhiculent sont isslgsla religion ancestrale ou influencés par le
christianisme.

Par exempleAza ny lohasa mangina no jerena fa Andriamanitraaaetampon’ny
loha — « Ne regardez pas la vallée silencieuse massl Qui est au-dessus de votre téte »
(Méme si vous vous sentez seul, Dieu est 1a).

Est-ce une production de la sagesse malgache ouradection de la religion
chrétienne en proverbe ? Il en est de méme poweftain de I'hymne national malgache

guand nous chantonsrahionao ry Zanahary, ity nosindrazanay #y« Bénis, &anahary
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cette le de nos ancétres ». Il est vrai que leslgm de I'hymne ont été composées par un
pasteur malgache, mais il n'est pas dit que tousedb penser au Dieu des chrétiens ou au
Dieu des ancétres.

En revanche, dans les hymnes et cantiques, le dtegepas permis, c’est au Dieu
des Chrétiens que I'on s’adresse quand on invatpreahary On peut donc dire que les

chrétiens, en reprenant les noms des anciennastélgsis’adressent a Dieu au malgache.

On peut ajouter que la religion ancestrale quiydedtexistence de I'ame et de la vie
apres la mort facilite I'adhésion des malgachea foil chrétienne sans doute davantage que
pour des francais formés par les Lumieres. Ce pbattache peut étre considéré comme une

pierre d’attente que la révélation chrétienne doguite compléter.

Dailleurs, il reste beaucoup a faire pour éclaites positions respectives de la Bible
et de la religion traditionnelle sur la mort. Leghériens qui encouragent leurs pasteurs a
participer auxfamadihanapour y précher I'Evangile, ou méme que les catfu@s, plus

tolérants a cet égard.

Le fanompoa be c’est la réunion de tous les Saha du Trombia deande ile pour
accomplir des rites pour honorer des ancétres rogaul’occurrence, « ANDRIAMISARA
EFADAHY ». Il se déroule chaque année pendant éenpllune du mois de juillet dans la
capitale de la région Boeny et se manifeste pdrai@ de relique dynastique au Doany

Miarinarivo dans le quartier de Tsararano Ambony.
Le fanompoa be se déroule en trois étapes suisvante

Le Mikipa est caractérisé par le nettoyage et tyalage du Doany. On le réalise
pendant la pleine lune du mois de Mars ou du m@srd.

Le fanompoa fandrama ou gordgpii consiste a la recherche du miel « Fandrama »
a Betsako Ambalakida ; un village au Nord-est deilla et ensuite au transport du miel au

Doany.

! Gorago : mélange du miel, de l'huile de ricin et de l'alcool servant a nettoyer les reliques
d’Andriamisara Efadahy.
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Le miel y sera laissé pendant deux mois. Et apees dhois ce sera la cuisson et le
mélange avec du Katrafay (tisane) et du « Solikyagha » (huile de ricin) venant
obligatoirement de Marambitsy de Mitsinjo en vuawir un mélange de couleur noir.

Celle de l'année derniére était faite le mois déefu Et en fin le fanompoambe
proprement dite. Il est a noter ici que deux étapes nous venions de citer ci-dessus
n’exigent pas la présence de tous les Sakalawesdemples du Tromba mais seulement des

responsables du Doany et des Vatobe.

Quand au Fanompoa be, tous les Sakalava (temgi®miba ou non) et des fidéles
du tromba de chaque région de Madagascar y soiésn\L’apport en nature de quelques
objets, de quelques produits agricoles, ou de diargest exigé, c'est le cas «du solika
kinana » pour les Sakalava de Morombitsy, I'eau Rktsiboka pour les Sakalava de

Maevatanana, du riz pour les gens d’Alaotra et dedvbay.

' FANOMPOA FANDRAMA

Photo n°1 : Fanompoa Fandrama
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3.3.4. Les sectes

Le mot secte vient de 02 racines latines : Secare/ept dire sectionner et sequor
qui signifie suivre, d’ou séquence. La secte estcda succession entre deux ou plusieurs

phénomenes, le fait de suivre un leader, un preplh@tdevin ou une sorciéere.

Du point de vue sociologique, il est le fruit d’'upetestation sociale, des gens qui
n'acceptent plus une structure religieuse ou leontajdes gens ne peut pas s’exprimer, d’ou

la contestation des rituels, de la version de Relig leurs guise.
Aux yeux de la société, le Secte connait plusieutséfinitions
1 Une église détachée d’'une église mere ;
2- Une église dangereuse ;
3- Un phénomeéne religieux bizarre ;

4- Une réalité.
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CHAPITRE |I- DEMOGRAPHIE ET POPULATION

Dans ce deuxiéme chapitre, nous aurons trois sectida ville de Mahajanga,

localisation de lieu et le peuplement.

Section | —La ville de Mahajanga

Avant d’entrer dans le vif du theme, nous avonauwéoimportant d’identifier le lieu
ou nous allons travailler, d’abord nous allons grade Mahajanga et ensuite de Marovato

abattoir.

Marovato est I'un de 26 quartiers de Mahajangaestil’'une des 6 provinces de
Madagascar.

Selon les uns, Mahajanga vient du Swahili : Mowdji Angaia qui signifie « la cité
ou laville des fleurs ». Selon les autres, am fat attribué a ce grand port de I'ouest par le
roi Andriamandisoarivo, fondateur du royaume denBoau XVIIF siécle qui guérissant de

guelque maladie mystérieuse la baptisa Mahajaregd &@'dire « la ville de la guérison ».

Vers 1705, le roi du Boeny Andriamandisoarivo votldester I'appui de ses
ancétres, placa sa fille seule dans une pirogugagtit de la rive de katsepy. Apres avoir éte
portée par les vagues et les marées la piroguanena sur la plage de l'actuel port de
Mahajanga. Rassuré, le roi nomma ce lieu MONZANGAIE « terre de choix ». Cette
énorme cité habitée par une population cosmopalitecation maritime meérite les trois
interprétations.Dans cette ville toutes les ethmie Madagascar sont présentes ajouté des
étrangers vahiny et zanatany. Zanatany vient duZaoéaka qui veut dire fils ou enfant et du
mot tany qui veut dire terre ; zanatany désignecdes étranger qui ont déja construit leurs
tombes ici ; a Majunga la majorité des Zanatany ksindo pakistanais ou les karana et les

comoriens ou ratalata.

Dans cette cohabitation on peut reconnaitre les gqmartir de leurs comportements
et de leur culture. Les Sakalava par exemple sest iddividus xénophobes, en étant

descendants des Rois, ils se considérent sup@aeuapport aux autres habitants.

Par contre les Tsimihety sont des gens n’éproupastde probléme de vivre en
société avec les étrangers. lls aiment se sebte &t ont une facilité d’adaptation aux autres
communautés. Le mot « fihavanana » est trés impioédeurs yeux, pour preuve de cela
,c’est un grand plaisir pour eux d’offrir ’hosgité a ami.
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Les Merina ; a Majunga comme en d’autres pays iOtle Madagascar d’ailleurs ;
sont réputés par leur caractére malin, d'ou la améf des autres communautés envers eux.
Néanmoins, ils sont connus pour leur solidaritéeat cohésion. Les Betsileo, comme les
Tsimihety les Betsileo s’adaptent facilement autresu communautés. Ce sont des gens
calmes et n‘aiment pas beaucoup le bruit. lls antcamportement de compréhension et

éprouvent une passion pour les études.

Les Betsimisaraka sont surtout connus par leur am@wsolidarité et de droiture. lls
ont une grande considération pour les ainés etila.Pour eux, la décision des ainés est

indiscutable.

A part les originaires des régions malgaches,lla gst aussi habité par les zanatany
et les étrangers tels que les Comoriens et lespafitstanais ou Karana (ces gens ne sont pas

tres ouverts a la société, pour eux la relatiorr&fa au cadre du commerce).

A part cela; on reconnait aussi les gens a pdetiteurs activités. Les activités
principales des Sakalava a Manjunga sont : la péohmer, I'élevage extensif de bovin et
I'agriculture. Les raisons qui amenent les TsimiteManjunga sont le travail et les études ;

d’ou I'abondance des fonctionnaires et des étusli@aimihety a Mahajanga.

La majorité des Merina demeurant a Manjunga sositcdenmercants ; quelques uns
d’entre eux s’occupent du transport urbain dansvile de Majunga. Concernant les
Antandroy, ils gagnent leur vie en vendant des pitsdagricoles comme le riz, la banane et
aussi surtout la patate douce. lIs travaillent ieamsvent comme gardien auprés des Karana et
comme tireur de pousse pousse. Comme les Tsimilaetgison qui pousse les Comoriens a
Majunga est I'étude ; la deuxieme raison se trolev&ommerce qui est aussi l'activité

principale des Indo-pakistanais ou Kardna.

Photo n° 2 : Tirreur de pousse pousse

® DE FOY G.P., (2004), Madagascar aujourd’hui, Ed. Jaguar, pp160.263p.
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Section Il : Origine du nom de Marovato Abattoir.

Lors de notre enquéte sur terrain, nous n‘avonepates résultats tres fiables sur ce
sujet. Les gens que nous avons interrogés ont simgit affirmé que le nom de « Marovato »
provenait de la caractéristique du lieu. Littéradamin« Maro » veut dire beaucoup et « vato »
pierre d’'ou Marovato voulant dire « beaucoup derpie ; et Abattoir parce qu’il y a un

ravitaillement de boeuf implanté sur ce lieu d'onnden Marovato Abattoir.
2.1. Localisation de Marovato Abbattoir

Marovato Abattoir est un des quartiers du Provihedlajunga. Comme l'indique le
Schéma ci-dessous, au sud de Marovato se trouvantdarau Nord se Situe Ambalavola a

I'ouest Ambovoalanana et a I'est Manjarisoa

Ambalavola
Ambovoalanana M/to Manjarisoa
Abattoir
Haranta
Figure n°1 : Localisation de Marovato Abbattoir

Source : Impétrante, Mahajanga, juillet 2007

27



2.2. Répartition de la population de Marovato Abait

Lors de I'enquéte que nous avons effectuée auprérésident du Fokontany. Le

guartier comprend 6 Secteurs contenant 12717 ohakviCe chiffre est reparti comme suit :

Tableau 1 : Répartition de la population par secteurs
Secteurs Adultes Moins de 18 ans
Secteur | 1159 972
Secteur Il 1309 896
Secteur llI 1412 655
Secteur IV 1264 990
Secteur VI 1284 721

Source: Résultat d’enquéte juillet 2007

Section Il : Le peuplement.

Marovato Abattoir abrite une population cosmopotienme tous les quartiers de la
province. Selon les chefs de secteurs, la partiesOde Marovato, c’est a dire le secteur IV
est couverte par les Sakalava et les Zanatangedeur 11l est dominé par les Musulmans ; le
secteur VI est occupé par les Antandroy et lesauecteurs par les Merina et les Tsimihety
qui sont d’ailleurs tres difficile a localiser dés sont présent partout. A part les populations
gue nous venons de citer ; Marovato est aussiédahit quelques Betsileo, Betsimisaraka et
Indo-Pakistanais ou Karana. En tout, nous pouvans gue Marovato est un quartier
cosmopolite. En d’autre terme, il est composé deggs d’individus provenant de différentes
régions a savoir les Sakalava, les Merina, lesiletaraka, les Betsileo, les Antandroy et

méme les étrangers comme les comoriens et lesRa#istanais
3.1. Les infrastructures

Le (fokontany) quartier Marovato abattoir est déviesn (6) six secteurs. Ces six

secteurs possedent chacun (1) un borne fontaine.

Pour I'éducation des enfants, Marovato abattdirdesé de trois écoles primaires

dont deux publics a savoir « Firaisana » et « FHamama » et un privé.
Il a aussi deux bains douches et WC publics.

Pour la distraction, il abrite un centre Islamiquoeir les musulmans, une machine a

chou et une salle vidéo.
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Infrastructures

Photo n°3 : Mosques
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FOYER : FRANCOIS
oeurs Franciscaines
Marovato Abattoir

Lot: 76/ Pelle: 288 =01.03ES 0040

Photo n°4 : Foyer St Francois occupé par les SceuUfsansiscaines

29



FOKONTANY ABATTOIR

ONG.CROIX ROUGE
MAHAJANGA

Photo n°5 : Toby Seecaline
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Photo n°6 : EPP Firaisana
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Concernant la religion, puisque le quartier est idénpar des musulmans, deux

mosqueées y sont implantées, il est aussi doté dghge Protestante.

Pour I'accueil, il possede cing hotels tels quea@drbtel, Salama Rose Hotel, Mada
Hotel, Hotel capricorne, Hoétel, pension de famiflerizon. Marovato posséde aussi un foyer
saint Francois occupé par des sceurs Franciscaméyer est a la fois un cantine pour les
vieux «les Beantitra» et un lieu d'apprentissaige couture, un dispensaire appellé
« Mahasoa » toujours occupé par des sceurs Fraineisgaest implanté. Pour terminer un

grand marché du nom de « Mahabibo » y est inclu.

Photo n°6 : Fokontany
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CHAPITRE llI- LA RELATION ENTRE LES VIVANTS ET LES MORTS.

Le dernier chapitre de la premiere partie est d¢ir@stle deux sections, a savoir : la
conception de la mort et des ancétres chez lesadads, les relations entre les vivants et les

ancétres.

Section | -Conception de la mort et des ancétres eh les Malgaches

1.1. La mort.

Les morts sont bien vivants selon les Malgaches,cstte affirmation Jacques
Lombard dans « Madagascar ; Arts de la vie et derae » cahiers de 'Adeiao, n°8 ; 1989 a
écrit: « Les morts, les ancétres sont constammpe@ésents dans la quotidien et leurs

interventions pesent sur le Destin des vivants.

Les morts sont dangereux tant qu’ils sont instaktkest qu’ils n’ont pas pris leur
place dans le monde ordonné du Surnaturel, taninguambiguité subsiste entre des étres de
chair et de sang et d’autres qui attendent d’ééfnitivement installés au creux de leur

tombeaux a I'envers du monde.

Aussi, prend-on mille précautions avec ses mortg @evenus ancétres ; ils vivront
de la priere de leurs enfants; se nourriront deslagéves puisque les défunts honorés
apportent le bonheur et la récompense, alors gdesparu altéré par le silence ou I'absence
des siens, seme la maladie et le malheur (...) Honses ancétres, se donner une

descendance, c’est déja prendre place dans I'&etmimonde »

Concernant la croyance aux ancétres, il est ddfidiuniformiser les différentes
pratigues traditionnelles existant a MadagascaacGie de ces pratiques possede sa variation
régionale qui les difféerencie les unes des aut’est cette variation qui rend difficile voire
impossible I'uniformisation. Quoigu’il en soit, @oyance aux ancétres est un point commun
a tous les Malgaches. C’est pourquoi certains gaandisent que la civilisation Malgache est

une civilisation dominée par la mort.
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Rien dans les pratiques culturels Malgaches n’aigmérau folklore ; tout ici est
culturel. C’est d'ailleurs pour cela que ces éteasgnt pu dire que les Malgaches pratiquent
le culte des morts. Pour les Malgaches, il n’y aadoi culte ni morts. Les morts seraient ils
donc vivants a Madagascar ? Pour répondre a agttign ; les Malgaches croient aux morts
comme tout le monde ; mais ils ne croient pas @da. Pour étre plus précis, pour eux, la
mort explique seulement I'’échappée du souffle @envais ne touche pas la personnalité de la

personne.

1.2. Les ancétres.

Pour les Malgaches la mort ne signifie donc ni;fim rupture, elle est juste le
passage a une autre vie. A sa mort, le défunt aatedang des « Razana Mitahy » c’est pour
cela qu’ils disent souvent « Ny Razana tsy hitalfpimaza hitrongy vomanga » qui veut dire
« ancétres qui protege mal devrait se réveiller pécolter du patate ».

Dans une famille, bien qu'un déceés est un chodcdédfa supporter ; la famille se
console a lidée qu'a sa mort, le défunt accede mngs des saints ancétres qui par
conséquent peut protéger sa famille vivante. Rémpriient, des cérémonies d’incantation ou
d’entretien des tombeaux et des dépouilles rassgrhtes populations entieres. Lors de cette
occasion les vivants parlent avec les morts. Ptdearancétres comme témoins ; les vivants
se font des serments « tsikafara », confesserg Eueurs ou sollicitent une faveur ; la pluie

en cas de sécheresse, une bonne récolte, la daacereh cas de stérilité.

Selon la légende on peut remarquer la présencespeis des ancétres a plusieurs
endroits. Pour une raison scientifique, nous alkssayer de résumer ces multiples endroits.
Le P.A. RAZAFITSALAMA dans son ouvrage intitulé yNFinoana sy ny fomba Malagasy.
Edition saint Paul Antananarivo 1998 ; Page 12Xradfre une conclusion en affirmant que :

I'esprit erre n'importe ou et partout (au tombeaans les tsangambato, maison, lac ; fleuve).

-L’esprit prend place dans un endroit précis. Apregite sacré consacré au défunt
au cours duguel une personne est chargée spéafaqiale ce genre de rite lui attribue un
caractere divin dans un endroit précis qui seraratsur un « lieu Sacré » ou les vivants

peuvent lui demander une bénédiction, une aide.

33



-Par ces rites religieux, les malgaches veulerit d&gager les dangers menacants
(mauvais esprits ; entourage jaloux....) soit cherdmn bien étre. Pour cela des endroits
comme nous avons vu supra, ont été sacraliséssigndé comme étant sacré pour effectuer

ses prieres. A titre d’exemple nous allons citedtessous quelques lieux sacrés ;

-Coin Nord Est de la maison : la demande de bétiédiou d'aide se fait a cet
endroit particulier de la maison. C’est aussi aesetroit que les vivants versent de I'alcool
avant de boire, ce geste montre a quel point ledsnsmnt omniprésents dans la vie des

Malgaches que méme quand ils boivent, ils trinqaeet les morts ;

Tombeaux : lieu ou reposent les ancétres ;

-Arbres pierre : aprés avoir été sacralisé un aftie@éralement un tamarinier chez
les Sakalava ; le « bonara » chez le tsimihetyu«wre pierre deviennent sacrés. Quoiqu’il en
soit ces lieux ne seraient pas une demeure pownlgdtres mais juste un lieu d’'invocation.
Par conséquent avant de discuter avec les ans@itress lieux ; il faut d’abord les appeler de

leurs tombeaux ;

PN

-Riviéres, sources ; étangs : ces endroits ontdéségnés comme sacrés apres avoir
eu lieu un événement marquant selon la Iégendes [douvons prendre I'exemple du « lac
Kinkony » a Mitsinjo, une région de Mahajanga ;pit&s les dires ; a I'époque royale ; dans
cette parties de région, les habitants vivant pgeese lac ne voulaient pas se soumettre aux

autorités du roi, ils ont préféré se donner la rearse jetant dans ce lac.

A partir de ce jour, les descendants du roi se sdetdits de traverser ce lac ; par

contre les descendants de ces habitants peuvemgmdler bénédiction de leurs ancétres ;

-Doany ou Dohany: ces deux termes se différentes@nt par I'écriture et la
prononciation car ils ont le méme sens : ancielaipaoyal a | exemple de celui de Bezavo ;
devenu maintenant tombeau royal ou l'on célébrequbaannée le Fanompoa fété

spécialement pour demander une bénédiction.

En outre dans toutes les régions, voir tous ldagaes de Madagascar, des lieux
sacrés sont réservés aux ancétres. On les appate-tiolo qui veut dire « terre des esprits ».

Certains endroits servent méme de village aux ssgei tous les ancétres : Ambondrombe au
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Sud Est d’Ambalavao (Fianarantsoa) est considérémm/’endroit ou les morts se parlent, se

reposent, chantent, dansent, élévent ou cultitenit/a guerre ou simplement « vivent ».

Section lI-Relations entre les vivants et les anaéls

2.1. Le respect du razana.

Certes nos ancétres ont pour r6le de rendre ladege vivants plus agréables et
meilleurs ; de satisfaire leurs besoins, mais leants aussi ont un devoir envers eux. Mais
avant de voir cela, nous allons d'abord voir commea caractérisent lI'au-dela des

Malgaches.

Séjour des
Andriananahary et
d’Andriamananitra

A

Se Jour des ancétres
devenus Zanahary

Séjour des manes qui
ont fait 'objet de rites
Complets passifié

A

Séjour des manes
recents maléfiques
A

Separation

Le monde de vivant

Figure n°2 : Caractéristique de l'au-dela malgache

Source: Cours de sociologie religieuse®™$ année, Université d’Antananarivo,
2005.
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L’évolution du séjour des manes récents au sejesrAhdriananahary ou Zanahary

dépend des personnes vivantes.

A Madagascar les morts recoivent encore des offmmtk la part des vivants. On
peut constater des cranes humains contenant dessplé monnaie, des billets de banque au
pied des arbres ou des pierres qui sont habillddasrt, les vivants arrosent quelques gouttes
de rhum, laisse du sel, du sucre a ces lieux etaetour les ancétres bénissent et aident les
vivants selon leurs demandes. Les vivants et leétessont donc interdependants. Dans le
paragraphe ci-dessous ; nous allons mettre en rvédedevoir des vivants vis-a-vis des

ancétres

Comme nous avons dit dans la section précédentaoitest la pire des chose qui
puisse arriver a 'homme mais pour se résigner ravgeres grands parents ont donné la
possibilité pour les disparus d’évoluer aux rangs<cRazana mitahy » (ancétres qui aident).
Mais cette accession au « Razana mitahy » ne asrpgssible sans les rites effectués par les
vivants. Le devoir des vivants a I'égard des amséést donc de faire accéder les défunts au
monde surnaturel et/ou a l'au- dela. Pour ce fd@® vivants ont recours a des pratiques
traditionnelles pour rehausser et faciliter le pgesdu défunt afin qu’il puisse s’intégrer dans

son nouveau monde.

On peut citer entre autres, le renvoi du mal, ckasion des défunts au rang des

ancétres et I'exhumation ou « Famadihana ».
2.2. Le renvoi du mal et I'accession du défunt aang des ancétres.
-Le renvoi du mal.

Les pratique les plus fréquentes pour faire acckededéfunts au rang des ancétres
sont : le bain du corps, I'habillement du corpsaraniére des vivants, les sept nceuds et le
bain ou le saut du feu apres I'enterrement suivnddictant « ho lasan’izay ny ratsy »
littéralement « que cela amene le mal » .Ces prasigont réalisées pour enterrer sept fois le

mal.
-L’accession du défunt au rang des ancétres.

Le préfixe « ltompolahy » ou « Itompokovavy » estpremiere qualification d’'un
défunt au rang des ancétres. Ensuite, il y a 'agghent de la dépouille sur le lit ou sur une
table avec des ornements, tournée vers le nordest la ou le soleil se léve. Juste avant
'enterrement la famille du défunt et les personpessentes font une priére ou « un joro »
(demande de bénédiction) destiné a I'esprit durdéftie dernier est devenu ancétre aprés que

la dépouille soit enterrée.
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A partir du moment ou le corps et I'esprit ont Eyslaces dans le tombeau et y
reposent en paix, a cet instant méme le défunedéwi Razana » ou ancétre par conséquent il
est censeé veiller sur les vivants et ces dernigrf®ht confiance. Quoiqu’il en soit, ce ne sont

pas tous les morts qui sont censés aider les @vant

Le Fanahy, omni conscience et omnipotence appartex ancétres au destin
« fort » tandis que le lolo (esprits maléfiques)j g@st réputé de faire peur aux gens et
dangereux, est une ame inférieure. Ce dernietemiient pas d’ailleurs d’'une maniere

hereuse dans le monde des vivants.

Les Angatra et certain «lolo» sont des ames nemidcondamnées a errer
éternellement. lls sont souvent des personnes quiglimes de leurs vivants ou bien des
personnes qui se sont données le mort en se suicddancore des personnes dont le rite n'a
pas été accompli comme il faut au moment de I'eateent, surtout le «joro » : une priere
fait par les vivants aux ancétres antérieures paurdemander d’accueillir le nouveau mort

dans leur société.

2.3. La demande de bénédiction : Le Famadihana

D’habitude, le mot malgache « Famadihana » estuiraén Francais par
« exhumation » ; mais ce mot a des significatiafféréntes et appellations distinctes selon

les régions de la grande ile et qualifié de faeetie des pratiques d’identités malgaches.

D’abord, Famadihana signifie transfert d’'un corgsndancien tombeau a un
nouveau tombeau. La cérémonie réalisée a l'occagience rite ou les sens de la
commémoration intensifiera la valeur sacrale de€taes. Ce passage d’'un ancien tombeau a

un nouveau tombeau prouve une montée au rargRAzana mitahy »

Famadihana : devoir sacré envers les ancétreséwimiement donne pour la
population des hautes terres, a une famille, I'sicca de refaire«les lits » de pierre :
nettoyage de l'intérieur des caveaux et surtouptacement des linceuls. Pour les Antaisaka
du Sud Est. Trois ans aprés un déces, ils détdaeatavre et le nettoient avant de l'installer
dans le Kibory immense caveau du clan ; les Bessiraka entreprennent le méme nettoyage
avant de déposer les ancétres dans des piroguea famer.

Actuellement le mot #amadihana» peut se traduire par la déposition des affaires
ou des fleurs tout comme pendant le jour de la dét morts au tombeau, il est a signaler
gu’actuellement certains Malgaches chrétiens netiquent plus le &amadihana»
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proprement dite c’est-a-dire ne transferent plusdgs mais laissent le corps au tombeau
initial.

Il existe plusieurs circonstances a la pratiquectiamadihana». La premiere est
réalisée dans le cas ou le défunt n'a pu étre ntlams le tombeau de la famille au moment
du déces. Ses proches vivants doivent alors, geglgonées plus tard, le ramener au caveau

familial.

La deuxiéme circonstance est quée —amadihana> fait partie des obligations
envers chaque défunt dans la conception religigagé&ionnelle malgache. On pense que les
ancétres ont froid et ont donc besoin de nouvemgeuls. Le jour de la cérémonie doit étre

déterminé par le Mpanandro» (astrologue).

Une fois exhumé, le corps sera enveloppé dans aite «tsihy » pour son transport.
Les restes du corps seront portés par deux ouulthemme ; accompagné par un groupe de

proche, hommes, femmes et enfants marchent, chiattdansent tout au long du trajet.

Et une fois arrivé au caveau familial, le défuntasa nouveau enveloppé d'un
« lamba mena » (Piéce d’étoffe). Puis avant dédeépa son ultime demeure, la coutume veut
gu’on lui fasse faire sept fois le tour du Tomheau

L’ensemble de la cérémonie est exécuté dans uneiaaoeb de féte et de
réjouissance. Le recouvrement du corps ou « Famaordamba » est aussi synonyme de
Famadihana. On le réalise lors des rares occakiostl'il y a I'opportunité d’'une ouverture

du tombeau familial.

En résumé, les vivants et les morts; par lintatimiée de I'esprit, sont
interdépendants ; les morts ont besoin des vivpats avoir le statut des ancétres et les
vivants, a leurs tours, pour recevoir de la béniicdes ancétres pour réussir dans la vie.
Outre que le famadihana, le Tromba ou le culte aksgssion est aussi considéré comme un

moyen pour les ancétres de se communiquer aveo/kds.
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CONCLUSION PARTIELLE.

La premiere partie nous a montré les théories igtpbrtance de la culture a
Madagascar, et pour la commodité de la recherate ptesentation du quartier de Marovato
Abattoir a été faite. Tout cela nous a permis daprendre a quel point les Malgaches et
surtout les Sakalava sont respectueux envers Bngétres par peur de ne pas avoir la

bénédiction et la protection pour leur vie quietithe.
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Deuxieme partie ;
Exemple du Tromba a
Marovato



INTRODUCTION PARTIELLE.

Les Malgaches croient qu'aprés leur mort les amséteillent sur leurs descendants.
C’est la raison pour laquelle ils leur font objet ¥énération par l'intermédiaire de plusieurs
pratiques telles que le Famadihana, le Joro, l&alamia ; le Tromba etc. Mais en ce qui
concerne le Tromba ; les idées divergent. Certgiessent que c’est 'un des ancétres qui se
réincarne dans le corps d’'une personne vivantestlitres sont convaincus qu'il vient du
mal. Quoiqu'il en soit ; en tant que sociologuegte nous intéresse c’est surtout ce que le
tromba amene dans la société malgache. Pour m@uprendre ce qu’est le Tromba ; il est
important de connaitre d’abord la croyance des Malgs concernant le monde des ancétres.
Avant d’entrer dans le vif du sujet « Tromba » arddato, nous allons d’abord donner plus

de détail sur la typologie et les catégoriesrdmba a Mahajanga.
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CHAPITRE |V : LE TROMBA.

Le premier chapitre de la deuxieme partie donnarassai de définition du Tromba,

les variations régionales du Tromba et enfin, &iséation du Tromba.

Section | : Essai de définition.

Les Zanahary (les ancétres royaux chez les Boengétiges lointains chez les
Tsimihety), possedent une puissance surhumainelégp@dROMBA : capable d’aider la

communauté a vivre et a prospérer. Il peut désignerfois :
. I'esprit possesseur ; et le Saha : corps posséde.

La cérémonie du Tromba est une pratique magidgiease lors de laguelle sont
provoqueés un contact et une communication aveEdesits par I'entremise d’'un médium en
transe ousahd. Le saha effectue un voyage dans les cieux pendant leduetocure la
guérison ou la divination en combattant les Dieuxdes Esprits. Il est fondé sur la croyance
en la réincarnation d'un roi, d’'une personnalitéebge ou d'un aieul dans le corps d'une

personne vivante.

L’esprit s’empare du médium et par son entremigéepdonne des conseils, prend
des décisions, résout les litiges et soigne lesadesl dans un état de transe totale. Ses
directives sont suivies aveuglément par 'assigaida cérémonie se termine lorsque I'esprit
quitte le corps de la personne possédée qui ssffaa bout de force, de tension et de

fatigue.

1.1 L’étymologie.
Le Trombavient du motswahil*® « Djomba» ou «Zimba» qu’on retrouve dans
Zimbabwe qui veut dir&omba =maison ou refugeéywe ou boe = pierre, d’ouZimbabwe

signifie refuge en pierre ou tout simplement uratgr

Ainsi par déformation le dj » duDjombaest devenu t » et qui a donngéromba

® Le saha est un médium possédé par I'esprit d’'un roi défunt, considéré comme une sorte

d’intermédiaire des ancétres royaux et les descendants vivants.
19 | e swahili est le dialecte principal parlé en Afrique de I'Est (Tanzanie, Kenya, Ouganda, Rwanda et
Burundi).
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D’une maniere générale, teombaest un esprit qui vient chercher momentanément
refuge dans le corps d’'une personne encore vivditelurant cette période, la personne
vivante sera capable d’agir commeM@anjakaquand il était encore en vie mémesi elle n'a

jamais vu ni connu I®¥panjaka

Quand la mort d’'uMpanjakasurvient, on dit qu’il estfolaka ou miamboho (car il
est interdit de dire que IMpanjakaest décédé ou mort), c’est-a-dire qu'il tournedtss.
Evidemment, le corps d’un roi qui a tourné le desinpas un cadavre normal. On 'appelle
ny masinaou le saint ; on n’enterre pas le saint, maiseondche dfeninaou asitrika) tout

simplement.

Il est a signaler que jusqu’a maintenant, des mesproches de la famille royale ne
mangent pas de la viande de bétes abattues lansedierrement ou d’'ufamadihana Cette
viande est appeld®ena ratsyou mauvaise viande, et elle est réservée au peuple

L’ame du roi défunt se transmet a une personnentevgu’il appréciait de son
vivant. Parfois, une réincarnation de [I'esprit@eMpanjaka se manifeste juste quelques
heures apres sa mort afin de révéler ce qu’il faudire pour son inhumation, quels

vétements il doit porter, quel jour et & quellereedevra avoir lieu son enterrement, etc.

Cette personne s’appellera désormais le SAHA@mba Le sahapeut boire un ou
deux litres de rhum. Et quand l'esprit s’en vay'dst pas du tout sodl et se releve quelques

minutes apres le départ de I'esprit.

Le nont d’un roi ne sera plus prononcé aprés sa morgrtepa un nouveau nom du
genre :Andria + ....... + arivo Un mot qui désigne ses actes et ses gestesagatitomplis
juste avant que la mort le surprenne, ou bien ducarte sa vie ; le suffixearivo signifie que

son peuple est trés nombrétix

' Les Mpanjaka changent de nom aprés leur mort pour leur accorder plus d’honneur, car leur mort

les rend beaucoup plus sacrés.
12 ASSOUMACOU E.B., (2007), « Le Tromba : pratique royal ou populaire d’identification chez le
Sakalava du Boeny », Mini- memoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, 79p.
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1.2. La perception.

Avant l'arrivée duTrombachez une personne, cette derniere tombe maladeset
proches 'emmeénent pour consulter un médecin. Eglsii-ci ne peut rien faire pour le guérir,
ses proches ou un voyant, plus précisément moasy» va tenter a son tour de sauver le

malade. Lanoasyconfirme parfois qu’il s’agit d’'urombaqui veut venir.

On procede alors a unhataka» (demande de bénédiction) auquel quelques grands
Tromba viennent assister: Andriamandisoarivo, Andriamasa Andriamandamigny,
Andriamanilitsiarivo, etc. C’est a ces derniersjulger selon les gestes, mimiques, et paroles
du nouveauTromba s’ils correspondent vraiment aux habitudes du méRMpanjakaPar
exemple, leMpanjakaNany était un commissaire de police de son vivdatic SOnNSAHA
s’habille en tenue de commissaBaban’i Soazaraétait unragova (gouverneur de I'époque
coloniale), sorSAHAporte toujours un casque colonial et parle fraaxgaéme si ce dernier

n’est jamais allé a I'école.

En d'autres termes, on peut reconnaitreTusmbad’aprés sa tenue vestimentaire,
ses gestes, et ses paroles. Silfmnjakaestfolaka (mort) apres avoir bu du rhum et mangé du

vary sosoavec du poulet, obligatoirement sSBAHAne mangera plus jamais ces aliments.

1.3. Les Fady et le non respect des fady d’'un tr@amb

Seulement pour quelques uns de fagly (tabous), on peut demander @&omba
concerné de donner une autorisation pour ne paselmcter. Cela peut se faire mais,
moyennant de I'argent ou autre chose telles un,zéumouton, une poule de couleur unie

(blanche ou noire), etc.

Quoigu'il en soit, cesady ne peuvent pas étre tous achetés ou autorisés

ChaqueTrombaa un ou deux jours néfastes propres a lui. D’uaeiéne générale,
c’est le jour ou il est tombé malade ou est décPdé.conséquent, on ne les appelle pas ces

jours-la et méme si on insiste a les appeler glgiannent pas.

Cette période néfaste commence la veille méme wunéfaste en question a partir

de 16 heures et se termine au coucher du soleil.
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Par exemple, si le jour néfaste est le jeudiTtemba ne vient pas a partir du

mercredi a 16 heures jusqu’a jeudi au crépuscule.

Il arrive méme que leSAHANe sont pas autorisés de faire des achats, de dert
'argent durant cette période néfaste. S’ils sobliges de le faire, ils laissent d’avance

I'argent nécessaire a cet effet dans une autreomajigi n’est pas la leur.

Le non respect de céady peut entrainer la mort, la maladie, la folie chlezsaha
méme s’ils ont oublié ou si quelqu'un dautre lest dait a leur place. lls subissent

directement la punition avant I'autre personne.

A ce moment-la, il faut faire immédiatement umataka» (demande de pardon)
avant que le pire n’arrive chez lsahaou bien méme ses proches. En d’autres termes, un
Trombaest une personne vivante envahie par un espqtieagit selon les volontés de ce

dernier.

Pour conclure cette section, on peut affirmer qugné toutes les réserves qu’on
peut faire, I'explication de tous ces rites et enoges religieuses semble étre dans la ligne du

symbolisme constitué par la crainte de la mort.

Le Tromba a aussi pour racine « omba » qui sigrifeffet, vomissure de bébé,
action de suivre, d’aider ». Les perceptions duriiva comme étant une présence d’'un esprit
d’'un ancétre dans le corps d'un vivant sont difiées: il y a ceux qui pensent que c’est
maléfique et d’autres qui pensent que c’est béunéfigar ce sont leurs ancétres rois qui

reviennent.

C'est le cas du Tromba sakalava. Nous n’allons grare nous étaler sur les
différentes perceptions existantes car nous autiertemps d’y revenir. Pour comprendre
davantage, passons plutdt aux variatés régionaldgamba. Pour cela, nous allons prendre
'exemple des Tromba : Sakalava, Tsimihety et Batsaraka.
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Section Il : Les variations régionales du Tromba

A la question ‘qu’est-ce que le Tromba? Souventpgsar J.M. ESTRADE, aux
paysans malgaches, y compris les Sakalava, ilenaliteux réponses: d’abord le Tromba est

une maladie, et ensuite il est une religion salkeéfav
2.1. Le Tromba sakalava.

Etant une religion, le Tromba est une pratique igataure une relation entre les
Sakalava et leurs ancétres rois. Avant de mouwsirdes ont promis de revenir parmi leurs

sujets pour continuer a leurs donner des condeils ks assister.

Le fanompoa be marqué par le bain des reliqueslasyaes 4 rois Sakalava
(Andriamisara Efa-dahy) attestent que les rois sen vivants. Lors de la cérémonie du
fanompoa be, des individus ont tremblé et ont pétipé au nom des rois défunts.

Par rapport au fanompoa be, un rite effectué tesahs, le Tromba semble étre un
raccourci des commémorations de ces fétes annu#llescation, de célébration et de

vénération des rois Sakalava.

Les Sakalava sont convaincu que les Tromba songukssseurs, tuteurs. Porteurs

de chance et protecteurs.
2.2. Le Tromba Tsimihety.

Si le tromba est apercu comme une possessiont & eggnaler que pour le cas
Tsimihety, il y a deux possessions: il y a le trambais aussi le « itsangandrazana « Ces
deux termes désignent la présence d'un esprit défmnt dans le corps d'une personne.

Comment reconnaitre s’il s’agit d'un tromba ou dwitsangan-drazana » ?
Pour répondre a cette question, il faut noter testp suivants :

L ’esprit qui possede le corps dans le cas d’'umib@ est celui d'un défunt célébre
(rois, grands parents, devins). Beaucoup de peesosont possédées par les Tromba

suivant: Zamanibao, Ndriamamahana, Zamanikeraneyvéay, Mapihaminy,etc.

Par contre, les esprits concernés dans le castsnga-drazana” sont uniquement

ceux des ancétres du possede.

sLors de I'évocation des esprits tromba, la personiest pas maitresse de ses

paroles et de ses gestes. Le tromba remplace tiiéete I'individu; ce qui n’est pas

¥ ESTRADE J.M. (1978), « Un culte de possession & Madagascar.Le Tromba », Anthropos, Paris,
390p.
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le cas pour un « itsanganan-drazana » La perquussgdée reste consciente durant

la séance il rapporte juste ce que le razanaveiee

Bref, le tromba Tsimihety est I'envahissement dupsod'une personne par
n'importe quel esprit d'un défunt. Ces dernierstsmuvent des rois, des devins, des grands-
parents.

2.3. Le MANONGEHY, tromba Betsimisaraka

« Le terme MANONGEHY » de “manonga ”, soulever, wan Exciter et de “ hehy
" rire, désigne un génie possesseur qui rend searmédium. Cet esprit est si populaire qu'il
a donné son nom a la possession Betsimisaraka.

D’apres I'histoire, le Manongehy releve davantagetmba Sakalava. Il est une
pratique religieuse, de caractére charismatiqusgntia provoquer par l'intermédiaire d’un
médium en transe le contact et la communicatio seesprits.

Il N’y a pas de grande différence entre le trombkatava, tromba Tsimihety et le
Manongehy ou Tromba Betsimisaraka, en ce qui coredeur signification. Qu’en est-il de la
céréemonie, la liturgie, des objets nécessaires®ethpes de la célébration?

Pour répondre a cette série de question, passtansuite de notre explication qui

consiste a traiter la réalisation du Tromba.

Section lll- La réalisation du Tromba.

Malgré les spécificités de chaque région, la réaba du Tromba en tant que rite

suit les étapes suivantes:
. les appels ;
. le contrat ;
. le départ.

A part ces trois étapes, le Tromba fait appel anis tites suivants :

. le traitement ;
. le barisa ;
. le bain de jugement.

Ces termes, traitement, barisa, bain de jugementusitisés par P. LAHADY.
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Pour une nécessité pédagogique, nous allons erplides concepts cités
ultérieurement. Nous entamerons en premier liexplieation des appels, du contrat et du

départ, et en second lieu, les trois étapes déré&ronie.
3.1. Les étapes de la cérémonie du Tromba

-Les appels.

Concernant les appels, on peut distinguer deuxstypéabord il y a l'appel

symbolique et ensuite I'appel vocal, qui s’effectugar le biais des chants.
-Le contrat.

C’est I'étape qui suit la phase d’'appels. Il estana par la salutation ou « Koezy »

et le dialogue entre le tromba et ses adeptesipirmédiaire d’'un médium.

-Le départ.

Quant au départ du Tromba, qui est le troisiente éernier rite. Dans cette étape, le
Tromba fait le « mirasavolana « qui consiste @n@o la bénédiction.

3.2. Les rites dans le Tromba

Le Tromba comprend un ensemble de rites ; Dangadisation sont incluts le rite de
traitement, le rite du Barisa et le rite du bainugement. Ces trois rites représentent les trois
étapes que nous avons mentionnées précédemmpel, @mtrat et départ).

-Le traitement.

Le traitement est un rite au cours duquel, les degu Tromba ou les individus qui
croient en lui, demandent la cause du malheur ggerdre linfortune, la maladie, la

dissension du ménage et beaucoup d’autres encore.

Les membres de l'assistance prennent la parolanssapres les autres. L’esprit répond aux
multiples demandes en donnant les différentes sadisenalheur et en prescrivant ensuite des

ordonnances adéquates.

Apres la séance de question réponse, I'esprit dntraitement a suivre. Mais tout
d’abord, il demande si la personne est préte aewe traitement. La réponse est toujours »
oui » dans ce cas. Le traitement désigne donc gagement de la part de la personne envers

I'esprit et le groupe Tromba.

a7



-Le barisa ou rite de breuvage sacré.

Barisa signifie boisson alcoolisée. Mais dans notnetexte, il n’est pas une simple
boisson alcoolisée, c’est une boisson sacrée:itsdo des dieux ou des esprits utilisée pour
la bénédiction de la société humaine comme souérejie sacral. Le rite du breuvage sacré
est souvent effectué aprés gu’'un vceu soit exhaessgye la personne concernée va s’en

acquitter.
Le rite du barisa est marqué par deux étapes :
* la premiere nuit consiste en la préparation dushaat ;
* la deuxieme nuit en la célébration (arrivés dgsitsset cérémonie).

A lintérieur du rite du barisa, il y a encore dssus rites, éléments constitutifs de la

célébration a savoir:

* le lavage: aprés avoir mis en possession, lorsrduvhge, au lieu de boire,
'esprit consacre les adeptes en leur versant quidié sacré; c’est un rite
d’appropriation; et d’intégration sociale; intégoat dans la société des esprits.

Mais pour s’y intégrer, il faut étre purifié; c’datraison de ce lavage;

» la consommation communautaire du barisa : Le i#tlgs esprits et les adeptes
boivent ensemble est signe d'unité et de communi@nconsommation du

barisa offre une grande joie a I'esprit, une eughor

-Le bain de jugement

Ce rite marque la fin de tromba. Ici, il ne s’agiis d’appeler les tromba pour qu’ils
soient a la cérémonie mais de s’adresser a euxmxeeaux car, ce rite se déroule dans la

riviere, dans le bassin d’eau, dans la cascaderaef.
Les adeptes du Tromba apportent du poulet, duaizcbdes boissons alcoolisées.

La premiére chose a faire dans ce rite s’agit de leivolatile pour laisser son sang
couler dans l'eau; et suspendre sa téte, ses @atiesarbre du rivage; ensuite, ces adeptes
cuisinent en chantant des “osika” (chant relatifs #stins traditionnels); la deuxieme chose a
faire consiste a la baignade. Sans distinction,rhemet femmes se déshabillent et entrent
dans I'eau hiérarchiquement d’abord le chef, erdai possédés et enfin les malades.

Ce bain de jugement est une véritable purificagbre fait de se déshabiller sans
séparation des hommes et des femmes marque le eet@tade de I'enfance par analogie au

comportement pur et sincere des enfants.
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Plusieurs sont les manifestations de la posseshiocorps de la personne par un
esprit défunt. Parmi ces manifestations, il y &deba. Une pratique trées honorée pour ceux
qui croient en lui. Le Tromba est une religion ptag sakalava, c’est a travers le Tromba que
les ancétres rois ou les personnes qui ont étéresle€ontinuent de veiller a leurs sujets qui,

en contre partie, les honorent par des rites: fauanie, bilo, Tromba, etc.

Le Tromba existe presque dans tout Madagascarerseunt les appellations sont
différentes selon le groupe lignager : Manongehyrdes Betsimisaraka, Tromba pour les
sakalava et les Tsimihety, bilo pour les sud de &dadcar. Dans le cadre de ce travail, nous
nous sommes limitées au Tromba sakalava et plusspraent, le Tromba sakalava que nous

avons suivi a Marovato abattoir, un des 26 quartierla commune urbaine de Mahajanga.
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CHAPITRE V : LES MANIFESTATIONS DU TROMBA A MAROVATO ABATTOIR

Dans ce chapitre nous traiterons deux sectiomslh&sion dans un groupe tromba,

les différentes étapes de tromba.

Section | : L’adhésion dans un groupe de Tromba.

Pour mieux connaitre les raisons d’'adhésion dangranpe Tromba, nous avons

effectué une enquéte au pres de 20 individus donddultat est présenté dans le tableau ci-

dessous.
Tableau 2 : Les raisons d’adhésion dans un groupe tromba
Raison Nombre Pourcentage
Maladie 12 60
Héréditaire 04 20
Volonté 03 15
Alliance (mariage) 01 05
Total 20 100

Source: Résultat d’enquéte juillet 2007.

Comme nous avons pu constater dans ce tableauajenitéy ce qui pousse les gens
a s’introduire dans le groupe Tromba est la maldgéiregénéral ces maladies sont celles qui
trainent et qui sont incurables par les médeciagnPces personnes deux ont répondu avoir

été victime de la stérilité et dix des maladiesplicables.

L’hérédité est aussi I'une des portes d’entrée dangroupe Tromba. 20% de nos enquétés
ont affirmé étre successeurs du Tromba qui résataiin membre de leurs familles, qui en
fait, sont déja mort ou encore vivant; ces indigidunt ajouté qu’avant q’'un ancien “ saha”
(les personnes possédées) fut appelés au Zan&hamymba doit choisir un nouveau “saha”

parmi la famille de I'ancien “ saha”;

15% parmi les individus que nous avons enquété&eseintroduits dans le Tromba
par volonté. lls ont affirmé que I'esprit Trombaupes’acheter auprés d’'une personne déja
possédée.

Apres cet effectif suit I'alliance par mariage dd@s'romba; le fait que I'époux ou I'épouse
possédent déja le Tromba, peut entrainer sa comjoinson conjoint par s’y mettre aussi.
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Section Il : Les différentes étapes du Tromba.

1.1. Premiére étape.

La premiere étape du Tromba se manifeste souvemtneoun signal. Nous avons pu

formuler la venue du Tromba en deux catégories :
. maladie : qui représente 60% ;
. autres (hérédité, volonté, union par le lien deiage) : qui représente
40%.
Avant cette étape, selon les esprits Tromba que awons enquété durant les cultes
de possessions auxquels nous avons assistésdibp@d une étape invisible qui se fait entre

les esprits possesseurs et le Zanahary.

A la question de savoir comment les esprits Tropda/ent élire domicile chez les vivants,

nous avons pu constater qu’il y a une partie qitiskofaire entre Zanahary, esprit possesseur
et ancétre. Sur ce, ces esprits possesseurs iomtéaffue c’est le Zanahary qui leur a donné la
permission et l'autorisation de se réincarner clesz personnes vivantes. C’est aussi le
Zanahary qui leurs a donné le pouvoir de guérimiesix et les autres maladies des vivants.

Bref ils ont déclaré étre des serviteurs de Dieu.

Tous les esprits ne sont pas autorisés a demeurguidls veulent. Il faut d’abord
gu’ils demandent permissions a Dieu, ensuite augeds&ncétre de la personne en question,
il faut aussi que le «vintana » de la personnéeilsoit un peu identique aux vintana de
I'esprit qui désire posséder. Et au cas ou leursatheles auprés du Zanahary et des ancétres

de la personne choisie seraient refusées, iletasstomber.

Mais en revanche, au cas ou le Zanahary et lestrancde la personne ciblée
acceptent la demande de I'esprit possesseur elequiatana de la personne est adéquat au
vintana de ces derniers et que, par contre, les n@fovient cette fois de la personne de leurs
choix, les esprits possesseurs vont continuer r@ ouffrir cette personne. lls vont par
exemple, faire en sorte que la santé de ce desaifragilise, tant gu’elle refusera, et cela peut

entrainer, jusqu’a la mort de la personne en questi

51



1.1. Deuxieme étape.

Nous allons uniquement parler du cas de la malaxhie,c’est le plus fréquent.

Lorsque la maladie parait inexplicable vis-a-vidalmédecine, le malade a deux choix :

. avoir recours aux exorcistes chrétiens; cela egmecles personnes qui
détestent le tromba. Il s’agit ici de chasser, dbadrasser les esprits, cause de la
maladie par des mots puissants (des paroles de),[dieano voahasina » ou eau

sacrée par une séance d’exorcisme ;

. avoir recours au rite de possession: il s’agitdie faire sortir I'esprit
cause de maux ou de malheur et de donner asileespet dans le corps du malade.
En d'autres termes il s’agit de lui laisser s’erpar a travers le corps de la personne
malade. Pour faire sortir cet esprit il faut I'aidein Foundt* , c’est lui qui va élever
'esprit pendant quelques années avant sa sotti€eft seulement aprés cette sortie
gue la personne devient « saha « (temple du @pmb

“personne dotée du pouvoir de faire sortir les esprits possesseurs du corps, sorte de pasteur
musulman

52



CHAPITRE VI : DEROULEMENT DE LA CEREMONIE DU TROMBA

Section I- L’invocation ou I'appel.

Pour appeler un esprit tromba, la premiere chdage& est de mettre de la poudre de
kaolin ou terre blanche (tany malandy) au niveauwjdelques parties du corps du saha. Il
convient de souligner que les parties a maquilaur pchaque saha, dépend du choix de

I'esprit qu’on veut appeler.

Dans le tableau ci-dessous nous allons citer qaslguemples

Partie du corps a maquiller

Nom du tromba Partie du corps a maquiller
Ndranikendraza Jambe, main, visage droit, couptocw de I'ceil
Ndranivenarivo Poitrine, machoire

Mampiaminarivo Visage tout entier, poitrine, dogin droite

Nenimwana Contour des yeux, front, main droites té

Zamakely Visage tout entier

Source Reésultat d’enquéte, juillet 2007.

Comme nous avons pu constater sur ce tableau, it deonom du tromba et a
gauche la partie du corps a maquiller, malgré quesigessemblances au niveau des parties du

corps a maquiller, I'invocation de I'esprit trombar ce niveau se differe les uns des autres.

Remarques

A part le maquillage du kaolin, pour appeler unrigsihfaut aussi briler de I'encens.
Il est & noter ici que tous les esprits n'attendsag que ces invocations soient faites ‘pour
arriver. Cas de l'esprit « Tsitoherinarivo » qurieg quand il veut dans n'importe quelle
situation.

Pour appeler un esprit tromba, il N’y a pas queamgsels symboliques, il y a aussi
des appels vocaux effectués par des chants, epgésudissements.

Le discours cérémoniel dtromba commence a I'appel de I'esprit jusqu’a son
arrivée. L’appel se fait par un chant ou une réoite; cela dépend de l'esprit a appeler.

L’'appel est composé de plusieurs manifestatiomsgéinissements, tremblements, etc.
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La récitation ou « hataka» se fait comme suit :

Ao ianareo Zanahary sy ny Razana ; O Dieux et ancétres, nous voici nous sommes
izahay zanakareo indreto ; mangataka vos enfants ; nous vous prions ; nous vous
aminareo ; mikaiky anareo ; miavia appelons ; venez doucement ; venez sans
moramora ; ka aza manday heloka ; colere ; salut, salut maitres.

koezy, koezy, tompoko &
Le chant est accompagné de claquements des mailes lEttements de tambours,

'accordéon et levaliha facilite I'arrivée de I'esprit. Ce chant est appekolondohys.

Le plus souvent, I'esprit répond a l'appel de sessg le chant s’arréte. C’est
l'incarnation de I'esprit qui parle a la bouchemhssédé. Il s’habille selon le sexe de I'esprit.
Ainsi le possédé change de visage et de parolearguiethnie de I'esprit. C’est la qu’on lui
offre les boissons qu’il aime, ses cigarettes, etc.

Le possédé révele le personnage réel de I'espptigeie ce gu'il aime, et ce qui lui
met en colere, etc.

Le dialogue est direct dans la plupart des cass 1ihgi a toujours des cas ou un
intermédiaire est appelé pour servir d’'interpréde kesprit ne parle pas souvent dans la

langue de la personne qui I'appelle.tt@mbaest salué longuement :

Tonga soa tompoko 6 ! Bienvenu, merci d’étre venu, maitre
Nanao akory ny dia ? Comment s’est passé le voyage ?
Kabarinao bakany ; Quelles nouvelles vous nous apportez ?
Nakory nynay ; Comment vont votre famille et vos amis ?

Nakory ireo jiaby any
Avant de répondre, lombaexamine d’abord les gens, les dons apportés, ¢édesh

assiettes qu’on lui présente, compte I'argent gffgriite et boit le contenu des bouteilles avec
des grimaces de dégodt. Il mine un air trés séseceléreux, car il est toujours insatisfait, il

donne des ordres accompagnés d'insultes, qui degt@nobéis immédiatemehit.

Le discours cérémoniel est a tout moment constdaémenaces, dordres et
d’insultes. La réponse est souvent la supplicagiole rajout de dons, tout en lui promettant
de nouveaux vétements, de nouvelles assiettesreerd® l'argent et un accueil plus
chaleureux au prochain appel. Ainsi, I'esprit argea I'assistance qu'il veut bien rester en
leur présence et en celui de I'individu a qui iluves’adresser ou passer un message. Le

discours cérémoniel change selotrtenbamis le rapport de domination est toujours présent,

* ASSOUMACOU E.B. (2007), « Le Tromba: pratique royale ou populaire d'identité chez les
Sakalava du Boeny », mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp32-33,79p.
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et le degré de domination dépend du comportemete Bhumeur de I'esprif. Donc, il n'y a
ps de rituel précis. Le discours est basé sur tmevp de respect sans limite enversdenba

a partir de son appel jusqu’a son départ.

On a vu a travers ce discours cérémoniel, la saatimn dutromba ainsi que sa
vénération par ses serviteurs pour avoir sa bétiéudicCela nous incite a voir I'essence des

bénédictions royales.

1.1. L'arrivée

Pour savoir que l'esprit est déja arrivé, le sateamble “misazoka” se leve
brusquement et se débarrasse ensuite de ses patstsnels; se leve avec rapidité pour
choisir I'habit préféré de I'esprit possesseur;

Une fois réincarnées a travers l'enveloppe corporelu saha, I'esprit salue
'assistance en serrant la main aux personnes t@ggrésentes et en disant » koezy » qui est

signe de salutation, c’est seulement aprés gueskdstants peuvent parler de leurs problemes.

A la question posée “comment se sent les sahariv€a de I'esprit? ”; nos enquétés
ont répondu avoir la téte lourde et chaude. Lorsatee enquéte, on a pu observer que les
esprits des morts qui se réincarnent a traverspirsonnes vivantes et les assistants
s’entretiennent avec un langage familier et dans ambiance conviviale (exemple: pour

appeler Ndranikendraza, ils disent » dadilahy »vguit dire grand pére).

Il est & noter qu’au premier contact, I'esprit dppse présente toujours étre dérangé
par les appels des humains et demande ce qui s®.pBssuite, avant d’entrer en
conversation, les humains lui présentent d’abosdbleuteilles de biere et les paquets des

cigarettes.

1.2. Le départ

Quand I'esprit possesseur s’appréte a partirtiddirevoir aux assistants en tendant
la main et en redisant Koezy « Ensuite, la persqmussédée se couvre d’'une couverture
blanche, tout allongée, la téte reposée sur lessesid’une assistante; I'esprit part aprés une
bréve vibration du corps de la personne possédée.

Une fois I'esprit possesseur parti, le saha erdde habits personnels et demande

ensuite aux assistants comment s’était passé fcesée possession parce que tout ce qui

1 ASSOUMACOU E. B., (2007), Le Tromba : pratique royale ou populaire d’identification chez les
Sakalava du Boeny, mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp 22-23,79p
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s’était dit entre I'esprit tromba et les personmeantes, durant la séance de possession, n’est
ni entendu, ni su des saha, c’est la raison pauele il demande la nouvelle apportée par

I'esprit possesseur, une fois qu'il revient a lui.

Significations de quelgues outils sacrés

Le matériel utilisé dans la cérémonie et la praigutrombasont trés souvent des

objets qui ont des significations sacrées daner®gmnces et tranditiorsakalava

En l'occurrence, lefandrama (miel), le barisa (alcool), le sigara (cigarette),
I’emboko(encens), leanomanitra(eau de toilette et parfum), I'eau de rose, leomides
piéces de monnaig.

Ces objets sont utilisés pour guérir des personmaades, pour une demande de
bénédiction. lls servent aussi a faciliter I'arevéesTromba a les sacraliser, etc.

Le respect et la vénération desmbanécessite I'utilisation de plusieurs objets, et ces
derniers ont chacun leurs fonctions et leur sigatfon propres.

-L’encens a pour objet de faciliter I'arrivée dedprit, raccourcir I'appel et signifie
I'adoration et la soumission et a une réputatiorchigsser les esprits maléfiques. Mais le plus
important c’est que I'encens sert aussi a sacrdkstromba Avant, I'utilisation de I'encens

est obligatoire pour tous I&sombg mais de nos jours, il peut étre toléré.

-Le kaolin ou «any malandy> est aussi tres utilisé ; signifiant pureté etteéé de
I'esprit, il sert aussi de médicament pour guélisigurs maladies, symbolise ainsi la joie et

la pureté.

-L’alcool est surtout utilisé par IeEerombajeunes et les esprits de sexe masculin. Il

existe beaucoup derombaqui ne boivent pas de I'alcool.

-Le parfum et 'eau de rose servent aussi a purdiea sacraliser l&romba Il les
utilise lorsqu’il vient de guérir une personne, pahasser les mauvais esprits. Le parfum

I'attire également de I'endroit ou il se trouvedate I'appel.

" ASSOUMACOU E. B., (2007), Le Tromba : pratique royale ou populaire d’identification chez les
Sakalava du Boeny, mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp 22-23,79p
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-Le miel sert de médicament et on l'utilise auess Ide la demande de bénédiction et
de purification.

-Le miroir et la piéce de monnaie sont utilisésdpril y a un vol, une sorcellerie, le
Tromba l'utilise pour trouver le coupable. Donc, le mir@t la piece de monnaie ont une
fonction divinatoire qui permet alirombade faire un diagnostic pour savoir ce gu’il faut

faire.

-L’eau: symbole de la vie, source de la féconditéuesacrée.

-Les perles, argents tsanganolona, accompagnéautiess bijoux sacrés: appelés

perles de bonheur: symbole de réussite, de lorégélat prospérité.
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CHAPITRE VI_: ORGANISATION DE LA FETE .

Ce qui nous interesse dans ce chapitre est lafisafion des éléments ou matériels
de la liturgie lors de la céremonie du tromba,tdemba face a la mondialisation

/globalisation et enfin la compatibilité de tromdgec la modernité.

Section | : Les éléments de la liturgie a la cérémea tromba

La structure de la féte et les éléments de lagikusont presque identiques dans
toutes les séances tromba que nous avons asséd@nieins; chaque tromba a sa propre
caractéristique. Sur ce, ces sous parties vonysarala différence qui existe entre quelque

tromba.
1.1. Les objets nécessaires au rite tromba.

Sur une table qui sert d’autel, il faut une assiett porcelaine remplie d’eau, dans
laguelle baigne une piéce d’argent » Tsanganotteda poudre du Kaolin (terre blanche) ou
Tanimalandy ; des coquillages. Mais pour que ke ait non seulement une forme de priére
mais aussi de féte, il faut des parfums; de la diéJale I'alcool et aussi de cigarette, une ou

deux nattes sont aussi utiles.

1.1.1. Les participants.

Pour parler, I'esprit tromba a besoin d’'un corpsl’ene bouche d’un vivant, c’est
pourquoi, premierement il faut: « un saha »: lgpsague I'esprit va prendre possession; c’est

celui qui va effectuer le rite.

Un « Mpanontany kabary » : c’est l'individu qui weemander la nouvelle que
I'esprit tromba a apporté. On I'appelle » Mpitandarana « ou « Bemanaingy « Il est a
signaler que ce dernier doit étre toujours une fem@utres ces services, avec l'aide de

guelgques adoratrices du tromba, c’est encore alle’gccupe de I'habillement du tromba.

Une vingtaine de personnes: Parmi ces personngs.ailceux qui vont chanter
(misioky), ceux qui vont applaudir (mandrombo) ;oetux qui vont jouer au tambour, a

I'accordéon ....
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1.2. L’habillement et la coiffure.

1.2.1. Les tenues rituelles

L’esprit possesseur se débarrasse de I'habit peesalu saha et enfile un vétement
de son godt. Le godt en question ici s’agit de Bnma tenue que I'esprit possesseur avait
aimée de son vivant. L’esprit » Ndranikendraza sep@mple était un Roi, c’est pourquoi il
aime s’habiller comme un roi (un chapeau grenag cimemise longue manche de couleur
blanche, un « salova » fait avec du lamba landgutde soie; I'esprit » Zamakely « par

conti’e était mort dans son enfance; c’est pourguaime s’habiller comme un enfant.

En outre, les assistants doivent s’habiller enamblahoany » ou en « salova « un
simple pagne. Il est préférable de ne pas s’amamec des dessous a l'intérieur du «
salova » (calecon par exemple) c’est strictemdstdiit au Doany ; mais ce n’est pas exigé au

culte quotidien.

1.2.2. Les coiffures rituelles.

Pour les assistants et les » saha « hommes, & pgs de formule, ils peuvent se
coiffer comme ils veulent, c’est plutét aux » sahdemme qu'il y a des complications; la
formule générale est de diviser les cheveux en gemntes égales au niveau des tresses, tous
ca pour laisser une ligne droite a la moitié desses. Cependant, cette formule n’est pas
toujours valable a tous les « saha » du tromlgeeut y avoir des exceptions; cas des » saha »
de l'esprit Zamakely par exemple qui doivent faire nceud au bout de chaque natte de

tresse » taly vogno « et lacher les cheveux ensuit

Photo n°8 : Taly Vogno
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1.3. Les moments favorables pour appeler I'espainba.

Pour faire revenir les morts il faut se rendre ctenge beaucoup de chose, il faut en
effet tenir compte du mouvement lunaire, du joudet’heure, mais aussi, surtout, du choix
de l'esprit qu’'on veut appeler, et qui, par congdqu entraine la variation du moment
favorable pour chagque nom du tromba. Lorsque nau®ms du nom du tromba, il y en a
plusieurs a Madagascar; il y en a méme des milliosis n’allons pas tous les citer mais
seulement quelques-uns uns pour nous servir d’ebeerapr ce, il y a Bevava, Behondry,
Tsitoherinarivo, Resinto, Jao, Tsifototo, Ndremaakay Tsivoary, larikely, Dadakely, Samy,
Ndramangnonjo, Ramandikavavy, Mevakely, Neny Mwaviampiarinarivo, Ndrenaverina,

Zamakely, Ndrekendraza.

1.3.1. Selon le mouvement lunaire.

Sur ce point, il n'existe pas de différence au aivde chague nom du tromba.
Pour appeler un esprit tromba, il faut choisir entr

. Volana tondroy: littéralement de “ volana” : lune et de “ tondrty

montré d’ou volana tondrona; la lune qu’on montavenmt du doigt. On dit que la lune

est volana tondrona lorsqu’elle est a peine sortie.

. Volana feno littéralement de “ volana “ : lune et “ feno “lepe d’ou

“volana feno”: la pleine lune, on I'appelle audsbriambolana ”, littéralement “bory”

: ronde; vol ana : lune d’ou”“ boriambolana” : laéuronde.

. Volana kely:littéralement de “volana”: lune, et de “kely”: getd’ou “

volana kely ”, la petite lune. On dit que la lurst eolana kely lorsqu’il ne reste plus
qgue I'un quart de la lune.
En outre, il ne faut pas appeler les esprits la@sgumoitié de la lune est en noire
sombre; lorsque la lune est coloré de cette coulear I'appelle “volana motraka”
(littéralement de” volana” : lune et de “motrakgjourrie, “volana motraka” veut dire la lune

pourrie.

1.3.2. Selon le jour et I'heure.

Contrairement au mouvement lunaire, chaque trom&esagropres jours favorables
pour ses invocations. Cependant, cela n'empéchajpelsiue ressemblance entre certains
noms du tromba. A titre d’exemple nous allons présedans le tableau ci-dessous quelques

noms du tromba avec leurs jours et heures favaatldéfavorables pour leur appel.
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Section Il : Le tromba face a la mondialisation /gbbalisation.

2.1. Tromba : pratique cérémonielle anti-modernité.

La transe est 'une des manifestations les plugrnenétes de I'issue heureuse d’un tel
cheminement personnel puisqu'’il s’agit d’affirméurtk part, sa capacité de se délester de la
pesanteur de sa corporéité et de sa matérialités’gapuyant sur tel objet particulier), et
d’autre part, d’assurer son incorporation avecvisible et sa transcommunication avec le

monde divino-ancestral.

La démarche cognitive ne vise pas seulement let &metant qu’intellect mais
s’adresse également a ce dernier en tant que persafaction n'est pas uniquement de
'ordre théorétique. Il s’agit plutét d’un véritabkravail de « construction de soi » dans un
mouvement ternaire qui va de la rupture (mort atiue) a l'intégration (re-naissance

initiatique) en passant par une période de magggugion).

Dans certaines ethnies de Madagascar, trois monmgtsiques qui sont finalement
une véritable métamorphose de I'esprit et du cefipscrivent précisément sous le signe de
telle ou telle partie du corps (ceil, oreille, boe)gtou de tel ou tel type d’outil (le couteau, la

hache, le ciseau en méme temps que le mailletqean@e).

Mais quel que soit le degré d’élévation auquelpastenu le « maitre diwomba»
dans cette quéte du savoir et du pouvaoir, il né jdanais s’enfermer sur soi mais il est plutot

appelé a éclairer les autres de sa luminosité aiaircestrale.

L’éducation, dans sa finalité essentielle, c’estntner I'individu, quelle que soit
son appartenance sociale, a étre le lieu de remcentre 'humain et le divin, entre le visible
et l'invisible pour devenir chacun a son rythmeselon ses capacités, I'un des piliers fiables
et toujours disponibles de I'architecture sociafessentiel c’est de faire de son mieux et de

se mettre en route sur les voies de la connaissance

La différence est au coeur du social. N'est-il pasi Wailleurs, selon l'adage
populaire malgache que «les arbres d'une mémd fogdteindront jamais les mémes
hauteurs et qu’'un arbre, quelle que soit sa taile constituera jamais a lui tout seul une
forét » ? N’est-il pas vrai que « ce sont les binascles plus élevés qui bénéficient le mieux

des rayons du soleil et qu'il leur appartienne entr® partie de s’exposer plus que les autres
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aux caprices du vent » ? Le phénomeéneorba» offre ici a travers cette quéte de la
connaissance une sorte de paradigme a la solidasitéaine (paradigme que l'on trouve

également, sous d’'autres formes peut-étre, dansméreuses civilisations du monde.

La connaissance est pour les Malgaches a l'imageedsource de lumiere appelée
naturellement a briller de toutes ses forces palairér I'espace environnant. Plus cette
source est puissante et lumineuse, mieux égalesiierdrrive a donner aux objets leurs vrai s
contours ainsi que les nuances éventuelles de tmulgeurs, nous permettant ainsi de les

distinguer puis de les situer les uns par rappottaatres.

Dans une telle perspective, lignorance, c’est ecetbrte d'opacité de notre
intelligence qu’il faut combattre de toutes noscés, précisément, parce qu’elle nous
empéche de réaliser judicieusement notre humdd@gs la vision du monde des Malgaches,
le cosmos est comme un grand tambour sur lequieé Bintervalle qui va de la naissance a
la mort, chacun est appelé incessamment a tamleowins’efforcant d’étre en phase avec le

rythme divino-cosmique.

Or, comment tambouriner correctement si on est dansiéconnaissance de la
symphonie a laquelle il faut s’ajuster ? C’est péducation que l'individu arrive a se
familiariser graduellement a cette symphonie diviosemique. Au cas ou ces moyens offerts
par I'éducation ne suffisent pas, d’autres adjuvaunt la pour aider I'individu a retrouver
intimement sa mélodie intérieure pour essayer e’é& nouveau en vibration avec ce rythme
divino-cosmique. Larombaen est ici 'un de ces adjuvants.Léramba» n’existe pas que
dans les paysakalava En effet, il y en a un peu partout dans toute Bu méme au-dela de
nos frontiéres.

Le «tromba» se manifeste au cours d’'un rituel spécifiqueseastret, dans chaque
région, avec une personne douée pour I'invocatlariest qu’une infime partie du monde du
surnaturel malgache. Il y a encore lemmbalavelonay, les «anainga lavitra», le «sikidy »,

le «kalanoro», le «<sampy», mais c’est encore une toute autre histoire.
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2.2. Le tromba en tant que pratique —altermondsé.

La communauté Sakalava a sa propre organisatioialsogt économique. Cette
structure formelle favorise une cohésion internexerne de la société, le tromba est un
moyen pour les Sakalava de s’identifier et de Siexgr dans le contexte actuel qu’est la

mondialisation. Comme un destin contre lequel opené rien auquel il faut se plier.

En fait, ce sont les dirigeants qui se sont pledsis nous présentent le phénomeéne
comme incontournable dans son integralité.Pouvaili&autonomie deux visions limitées.
Mondialisation qui, par les mécanismes l'ordre ab$sn économique que culturel qu'elle
véhicule sous un vocable volontaire neutre et idér de toutes les situations de domination
et d’exclusion. Madagascar capteur de culture g&nansans qu’elle se donne les moyens de

s’exprimer a son tour de donner, de développegudsle a.

Tres peu d’intellectuels sont en honte a méme atepde I'avenir de pays en
termes d’'indépendance sauf peut étre les culttedkmnant du développement de la langue, de
valeurs , leurs approches cependant apparait tnemer vers le passé sans proposer pour
I'avenir pour retenir autre choses que le sensidentité des jeunes, ce sens est gravement

menaceé par I'envahissement des modéle internatxothaminant.

A la limite, une mondialisation médiatique montrdes possibles et le réel des
différents du monde permettrait de connaitre etéfléchir sur le mode d’étre et les solutions
trouvées ailleurs. A Madagascar, sauf peut étre [@ooninorité qui a acces aux eémissions de
voyages et cultures de canal satellite, nous dewoibir de facon unilatérale les modéles

dominants totalement étrangers au notre mais tjgnreent notre attention.

Section Il : La compatibilité de tromba avec la maernité.

3.1. Incompatibilité.

Le moderne a eu tendance a reléguer au secondeglgmatigues communautaire a
affaiblir les appartenances collectives. La divistu travail généré par la société industrielle
a affecter les liens communautaire et dans la idaité mécanique », on est passé a la
solidarité organique selon E. DURKHEIM dans la siiwh de travail social, la solidarité a
céder la place a la singularité de I'individu.
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Les relations sociales traditionnelles baséesesurfihavanana » ont cédé la place a
une politigue d'assimilation aux valeurs europésnimiant les mérites de la civilisation
scientifique, I'individualisation Deés lors, lesgiques traditionnelles se sont soumises par la
force au modernisme. Depuis la conscience collecttest beaucoup amenuisée et

actuellement un aphorisme cynique tant a s'ingtakéSamy mandeha samy mitady

Parmi les caractéristiques de modernisme notonderégat le scientisme, la
confiance au processus de la civilisation scienidi a la rationalisation. Ce que le moderne
privilégie, c’est un certain type des raisons ad#&ce calculante, car elle fait appel a la
mesure, a la qualification, et technicienne, céa pla cessé d’améliorer la production par
'usage de procéder les plus en plus perfectioba&ujet moderne se remarque a travers des
rationalités qui lui procurent un sentiment de meaite soi et du monde, ce qui explique sa

suspicion envers la religion.

Bref, la modernité a dédaigné les pratiques traiiielles et religieuses pour affirmer
sa suprématie son hégémonie et sa pertinence peaudre les problemes matériels de
’homme. Elle a mis beaucoup d’'importance sur lgéémels qui ont été tout au contraire au

rituel du tormba, d’ou la non compatibilité.

3.2. Compatibilité.

Le postmodernisme désigne une idéologie qui romgt &s idéaux de la modernité
et qui prend des formes trés diverses, il y a wtrpodernisme passéiste qui veut un retour
en arriere, qui adopte un esprit critique, négagfdébouchant sur aucun projet d’avenir mais
se refugie dans un passé obsolete et atrophique, gastmodernisme dynamique, constructif

gui ont tant proposé des solutions prospectives.

En fait, il est convenable d’affronter le futur gant un regard sur I'histoire, et de
proposer de nouveaux repéres, des nouvelles méthode période coincide avec
'indépendance des pays colonisés et y compriscteflament Madagascar. A partir de ce
moment, les Malgaches ont commenceé a retournedess sources, malgré les changements

apportés par la modernite.

Nous pouvons évoquer antérieurement I'apparitierfatteurs de changement tel
gue la rupture des jeunes générations avec I'umieiturel, ou les apports culturels

nouveaux di a I'éducation ou a la confession relige.
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La modernité a accordé une importance particulgerindividu avec comme
conséguence l'isolement et une certaine perte mhiigge: I'individu est devenu un rouage
d'une chaine anonyme dans la société. Dans un tsessgénéral, elle peut étre définie
comme I'époque ou s’effectue le passage de la ped&nracinement a la pensée de
déracinement. Actuellement les chercheurs et légritiens de développement économique
et social ont mis I'accent sur la « culture ».Aleconcept de développement durable, I'étre
humain doit étre au centre ou impliqué dans legetsale développement, d’ou, I'approche

participative.

On doit chercher les logiques paysannes. |l canslehc de valoriser les pratiques
traditionnelles Dans les années 90 ou un changediengntation et des stratégies ont été
adoptée a Madagascar afin d’associer la populgtaysanne comme les gens des villes a
identifier leurs besoins, a faire des réalisatisms’appui matériel et financier extérieur. Le
développement ne se décréete pas, il doit étre Feecanvergente d’acteurs selon les dire des

communautés rurales.
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CONCLUSION PARTIELLE.

Dans cette partie, le but était de présenter leud@ment quotidien de la séance du
Tromba a Marovato Abattoir. Mais avant, toute ch@eeir bien comprendre cette actualité, il
nous est nécessaire de voir les raisons d’adhékos un groupe Tromba, les étapes du
Tromba, les interdits les éléments nécessairdssalépenses, avant d’entamer la troisieme
partie.
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Partie Il : ANALYSES ET
SUGGESTIONS



INTRODUCTION PARTIELLE.

Dans cette derniere partie, nous nous proposonsigser le Tromba en donnant le
motif du choix du terrain , la région Boeny et coemchamp d’étude. C’est ainsi que nous
essayons de voir si le Tromba a des impacts sdéveloppement, et de donner quelques

suggestions pour que la tradition et le respeatudie des ancétres ne posent aucun obstacle

pour le développement.
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CHAPITRE VIl : ANALYSES

Dans ce chapitre nous traiterons : tromba un phénersocial total, contribution du

tromba au développement, inconvenients du tromba .

Section | : Tromba un phénoméne social total.

Le Tromba est classé comme un phénomeéne socifl ¢atal n’est pas réduit a un
simple fait culturel, il véhicule un systeme conxglede valeurs politiques socials,

economique, religieux.

Lors d’'une séance tromba, entre groupe sont échatgg liens, des services, des

rites des conversations etc.

Bref, le Tromba représente la méme forme et la méteur que le potlach »dans
le livre Essai sur le Don par M.MAUSS. Le phénomdaedonner, recevoir et rendre donne
la preuve que le Tromba revét un aspect tres tiéti@ pensée de Mauss, dans les sociétés
archaique, et ne peut étre réduit a un simplengghéconomique qui est transposable par le
biais des dons offerts aux esprits, la bénédiadournée mais aussi a une alliance mutuelle

entre les vivants et les mofts.

1.1. Valeurs religieuses et socioculturelles daaslromba.

1.1.1. La valeur religieuse.

Ce qui montre la valeur religieuse du tromba est tbabord le climat de priere qui
est présent lors de la séance. Comme toutes ig®nsl le tromba répond a ses pratiquants un

certain besoin de sécurité, de désir, de I'espgaleda paix etc.

A part ce climat de priere qu’on peut sentir toatsdite, les éléments de la liturgie

présents durant la transe révele aussi la valégregse du tromba.

L’appel du Tromba dans son médium nécessite urle thhutel comme dans tous
les églises ; une assiette en porcelaine rempéaudcomme le chrétiens utilisent lors des
baptémes, de la poudre du kaolin, de la mélodid,eteens qui est signe d'adoration, de

priére et de soumission.

' MAUSS M. (1973), «Essai sur le don: forme et raison de l'echange dans les sociétés
archaiques », in Sociologie et Anthropologie, Paris, PUF, pp145-279.
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1.1.2. La valeur socioculturelle.

La valeur socioculturelle se voit par la réunios &aha et des consultants ; lors de la

séance et I'ensemble des rites pendant le Tromba.

Cette valeur se voit aussi au moment du fitampotnavérs les femmes qui chantent
chaque soir. En dehors du lundi et du mercredis gendes personnes racontent des
tantarandrazana (histoire des groupes claniquejoate aux enfants, les jeunes gens se
mesurent entre eux par le moraingy ». Le derniedredi de la semaine. On baigne les
reliques dans les fleuves tsiribihina, on les leaegec la grasse de bceuf sacrifice avant la

sortie du zomba.

1.2. Valeurs politico économique.

1.2.1. La valeur politigue.

hY

Elle se traduit a travers le respect et le pouwhir médium et le systéme
d’hiérarchisation existant. Parfois, il est considéomme une autorité politique. Ieomba
est d'une envergure nationale et le pouvoir royl @nscient de cette envergure. Il est

considéré comme un facteur d’unité nationale eteafanction de leadership.

En tant qu'autorité politique, il n’est donc pasc@&ment anti-modernité. LEromba
en tant qu’autorité politique exerce une dominagbirela nous fait appel a Max WEBER qui
fait bien la distinction entre pouvoir et dominatid_e pouvoir (puissance) « signifie toute
chance de faire triompher au sein d’'une relatiariad® sa propre volonté méme contre des
résistances ». La domination, « signifie chancé&@ever des personnes déterminables prétes
a obéir a un ordre de contenu déterminé ». Toaesidbminations cherchent a éveiller et a
entretenir la croyance en leur Iégitimité. Dondpwt rapport de domination comporte un

minimum de volonté d’obéir, par conséquent un &ttérobéir »?

WEBER distingue trois types de Iégitimité de la dwation :
- lalégitimité traditionnelle
- lalégitimité charismatique

- la légitimité légale-rationnelle

1% ASSOUMACOU E.B. (2007), « Tromba : pratique royale ou populaire d'identification chez les
Sakalava du Boeny », mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp42, 79p.
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Ces trois types de légitimité de la domination sprésents dans la relation des
Sakalavaavec les morts, surtout en ce qui concerndiemba

Chez lesSakalava le fait détre possédéest ressenti comme «un sommet de
'esclavage ». Cette pensée est dictée par lairtégit traditionnelle qui repose sur la
« croyance quotidienne en la sainteté des traditi@iables de tout temps et en la légitimité

de ceux qui sont appelés a exercer l'autorité pamaoyens ».

1.2.2. La valeur économique.

Elle est marquée par I'apport des offrandes des bresrde la réunion ; par le codlt
de la consultation et les cadeaux en nature owsTeraire donnés par les consultants, lors de
'accomplissement d’'un vceu tsikafara» (dialecte tsimihety) ou kataka» (dialecte

sakalava).

A part les offrandes et les cadeaux des consultemant des quatre coins du monde
viennent déposer des récompenses en matiere dacgert matériaux de construction pour

le Saha.

Les Sakalava veulent obtenir leur faveur avec laébietion qui, pensent-ils
'accompagne une longue vie, de I'honneur, deuidgance et toutes sortes de jouissance de

la vie.
La demande de bénédiction aux ancétres est laigaiecphilosophie sur laquelle
repose leTromba car on pense que l'ancétre va devenir un“ieuprés duquel on va

pouvoir demander de l'aide (la richesse, la boramés la fertilité etc.).

Nous allons voir & présent, dans la deuxiéme ecte la troisieme partie de cet
ouvrage, la contribution diromba au développement de la région.

%% | es ancétres morts sont entrés dans la sphére de Dieu, et font partie de la famille divine, comme ils
peuvent aussi étre appelés dieu.
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Section II-Contribution du tromba au développement

Ici, nous allons nous concentrer sur le fanompoaeeprésente un champ plus

vaste.

2.1. Apports positifs.

Le fanompoa beet le famadihanaapportent des impacts positifs dans la vie socio-
economique.

La meilleure période pour se rendre a Madagascaede I'hiver australe, de juin a
septembre. En ao(t surtout, plusielaimadihanase déroulent dans les Hauts Plateaux, entre
Antsirabe et Fianarantsoa, sans oubliefalsompoa be sakalavqui est une manifestation

culturelle accompagnée de festivités artistiguessticélébré annuellement.

Ces deux cérémonies permettent aakalavaet auvakinankaratrade tenir, garder,

conserver et préserver leur culture, leur hist@tdéeur identité.

Evidemment, il est important de connaitre ses @®pultures et de savoir les utiliser
a bon escient pour atteindre le développementaditsici du développement individuel,
personnel, mais aussi de la région comme pourHemis et les japonais qui on su utiliser
leurs traditions, us et coutumes pour arriver acartain degré de développement et la

modernisation de la vie sociale, économique.

Il existe aussi la fonction principale de la digisidu travail dans ces deux rituels.
Cette fonction est de produire de la solidaritéadecLe but serait d’accroitre la productivité
du travail : « le plus remarquable effet de la glmh du travail n’est pas qu’elle augmente le
rendement des fonctions divisées, mais qu’elle reoidiaires. Il est possible que l'utilité
economique de la division du travail soit pour quel chose dans ce résultat, mais en tout
cas, il dépasse infiniment la sphere des intér&msnamiques; car il consiste dans
I'établissement d’'un ordre social et moral. Comraagllefanompoa bet lefamadihandors

des répartitions des taches entre les famillezdea-drazanat lestompon-drazana

Chacun prend part a des taches sans attendreel@ars un but de réussir ensemble
et de renforcer la solidarité sociale car c’egtriegrés de la division du travail qui permet de
transformer la nature du lien social et qui rendsjfule le passage d’une forme de solidarité a

'autre.
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Dans cette solidarité, tout changement dans urtee s traduit par un changement
dans les autres. Il peut donc y avoir un dévelogpgmational si I'on se référe éanompoa
be Chaque année, la célébrationfdnompoa beest assistée non seulement parskdsalava
mais aussi par les autres tribus royales malgadttedurant lefamadihana des familles et
des familles sont invités et il y a des cherchétrangers qui viennent assister. Il ne faut non
plus négliger la présence de touristes étrangarantede I'Europe, de '’Amérique du Nord,
d’Afrique du Sud, qui est fortement constatée, lear citoyens de ces pays s'intéressent
véritablement, sinon ont un engouement certainscalinres, a I'histoire et aux traditions des

tribus malgaches.

Le développement du tourisme (culturel, d’'invedima etc.) dans la régioBoeny

s’appuient largement sur les particularités progresurs natifs.

Dans les sociétés différentes, on retrouve poairtallation des biens les limites que
celles de I'endogamie, la sphere dans laquelle drargge dons et repas pour entretenir
I'amitié (et ou I'on se marie) celle, extérieuréendogamie, avec laquelle on n’échange pas,

mais avec laquelle on se bat.

Il y a aussi trois domaines de relations :
- Celui de la famille avec coopération, solidarit@ismi échange, ni mariage ;
- Celui des alliés avec échanges, rituels d’amibémerce, mariage ;
- Celui des étrangers, éventuellement ennemis :harégge, ni mariage ;

L’échange est ainsi un phénomeéne total, impliquaont seulement les biens, la
nourriture, mais aussi les objets de richesse les précieux que sont les femmes. La
prohibition de l'inceste est la pour forcer a 'éoge : de méme que la société réprouve la
consommation unilatérale des biens destinés aagmrtle méme elle interdit I'utilisation par

le groupe de ses propres femmes.

« La prohibition de l'inceste est moins une regle igterdit d’épouser mére, sceur,
fille, qu’'une régle qui oblige a donner mere, sofille a autrui. C’est la regle du don par

excellence ».

Le Tromba est un facteur qui permettent le resgedt prohibition de l'inceste car
ilIs permettent a chaque membre de la famille deeseontrer et de se connaitre : lors de la

réunion avant la cérémonie, pendant les prépai@hfs qu’aux événements proprement dits.
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Lorsque les membres de la famille se connaissgnéailra trées peu de risque de l'inceste. Et

on peut dire qu’il ne peut pas en avoir un.

La prohibition de l'inceste peut donc étre congéécomme un impact positif du
Tromba car les familles stables, sans difficultés peuvearvenir facilement a un

développement et le pays se dirigera vers le dppeloent.

En effet, I'inceste peut causer un déséquilibresdanfamille, non seulement il est
une source de conflits entre les deux familles maeprésente aussi un honte vis-a-vis de la

société oul les deux familles sont intégrées. I éanc le prohiber, I'interdire et I'évitér.

2.1.1. Source de devise

Les malgaches sont trés conscients que le touesirain des piliers de I'économie.
Il se situe en deuxiéme position quant a la sodeceevenu. A part, la beauté des paysages
Malgache (la grande ile dispose, de plage tréegdelles baobabs et des savanes, le bush du
sud et de l'ouest, la jungle de I'Est, image d’Aaiec les collines sculptés de rizieres en

terrasses la haute terre, les parcs ; ce quirdttas touristes sont les histoires et les cultures

2.1.2. Le tati-bato.

Lors des préparatifs du fanompoa be, on procéde eollecte d’argent et chaque
membre de la famille royale, les Saha, quelquesutants ainsi que les autorités sur places
ou de l'extérieurs, plus précisément venant des @le la Réunion et de Mayotte vy

participent.

En tant que culture, le fanompoa be qui est uneioédudes temples de tromba
favorise le développement de I'écotourisme a Matggale va et vient des étrangers lors de

cet événement en est la preuve vivante

Pendant les quelques jours du fanompoa be on apetes commercants qui
montent des stands et font débarquer des marcleandiseci montre que lors du fitampoha, le
« doany » n’est pas seulement un lieu de culte m#si un lieu de « marché » ou I'on peut

rencontrer tous les produits de la ville.

2L LEVI-STRAUSS C. (1949,1967), « Les structures élémentaires de la parenté », Mouton de Gryter,
Berlin,
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2.1.3. Tromba en tant que travail.

Le tromba est pour les médiums considéré commeavait qui permet aux peres et
aux meres de familles de nourrir leurs famillestudtiement le colt de consultation du
tromba est fixé a 20000 Ar ou 100 000fmg.

Bien que la consultation se fasse de plus en @i actuellement, les Saha du

tromba arrivent tout de méme a faire vivre leursifies par leurs travaux de « médium ».
2.2. Lutte contre le sida.

Le fanompoa 2008 a pour slogan «fanompoa beYyawiyr sida » qui veut dire
fanompoa be loin du sida. 3617 personnes sahaothbé&r sont convaincues de la nécessité
du test du sida et ont par la suite accepté de Ritest durant le fanompoa. Par conséquent,
on sait que deux personnes parmi les saha quadreftest sont porteuses de VIH sida. La

santé de ses deux personnes est surveillée dagiuedlement.
2.3. Exemple d’harmonisation et du respect.

Le fitampoha est un moyen pour renforcer les alksnde tous les gens. Afin de
préserver la bonne marche de la cérémonie il éstdibh de propager le désordre ; de se

donner des coups de poings et de rouer de cougtde.b

Lors des séances Tromba, on observe des climatsrigvialité entre les membres
des groupes Tromba c’est-a-dire les fideles, lediungs, les esprits. IlIs peuvent se parler

ouvertement comme dans la famille. lls se respect&ntraident entre eux.

Section Il : Les inconvénients du tromba.

3.1. Impacts négatifs

Les impacts ne sont pas seulement positifs. Latigoea deTromba est 'une des
causes essentielles de I'insuffisance des joursadail & cause demdy, mais aussi de la

diminution du taux de scolarisation.

En effet, 65% desSakalavan’ont jamais connu I'école et plus de la moitiés de
Tsimihety sont des agriculteurs, surtout ceux loabitent la campagne. lls s’intéressent
seulement a I'agriculture, I'élevage, a la traditiet au respect ddady. Car ceux qui ne
respectent pas ces derniers sont maudits et paniep ancétres tout le restant de leur vie

d’apres leurs croyances.
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Non seulement la baisse du taux de scolarisatios hmasuffisance des jours de
travail joue un grand réle sur le sous-développdmamceci que toute technologie moderne
susceptible d’améliorer les conditions de vie,dadpctivité et la production, et d’éclairer un
grand nombre de la population sur les décisioneadoe, est mal acquise, mal comprise, mal
maitrisée, mal vulgarisée, mal communiquée, maligge, sinon tout simplement reniée,

rejetée, oubliée, incomprise et voire méme interdit

Les Sakalavaont peur de leurs ancétres, et les Tsimihety eauboup de respect
pour les leurs. llIs les respectent du fond du agalils n'osent pas se passer de ces jbady
et faire ce qu’ils pourraient faire durant ces guile peur de se voir sanctionnés par une
punition ou par une malédiction a laquelle ils seient incapables de remédier. Les jours

fadysont la mardi et le jeudi.
Les interdits spécifiques sont fort nombreux, eitivquelques-uns.

Premierement, on attend toujours au moins un an@dwmer un mort, c’'est-a-dire
ce qui est fondamental, c’est le passagdaty leng c’est-a-dire le cadavre frais, daty
maing c’est-a-dire au cadavre sec. Hors de questionyomalgache de faire drrombasur
un cadavre humide puisque les cadavres humidespsotitulierement dangereux, du fait

gu’ils peuvent provoquer des maladies, ils sonti@darerement craints.

Deuxiemement, on n’exhume jamais ni le mardi njelei, et c’est la méme chose

pour lefanompoa bgpar rapport au sens de ces deux mots, ce quiwgsi fait intéressant.

Mardi, parce que mardi se dit en malgatdiata gorobakaet qu’on pourrait traduire
par mardi éventré, alors si on exhume un « mareintté », et bien le tombeau ne pourrait
pas étre fermeé, et donc ca entrainerait évidemaenimorts car un tombeau ouvert entraine

toujours des morts en chaines.

Le deuxiéme jour qui est interdit, c’'est le jeutbst-a-dire Alakamisy ala, alaka
signifie enlever, donne une idée d’enlévement, reaidout les camisy signifie «il y a »,
c’est I'explication traditionnelle ; ce sont lescétres qui le disent. Mais au futhisy, qui

veut dire « il y aura ». Donc il y aura d’autresrta@n chaine si on exhume un jeudi.
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Donc pendant une semaine, ils ne travaillent qois fours au lieu de cing, en un
mois, ils ne travaillent donc que douze jours semte (que ce soit aux champs ou au bureau)
au lieu des vingt a vingt-deux. Ainsi, dans uneéaniils perdent plus de deux-cent-dix jours a

cause de cdadyplus les jours fériés pour les travailleurs awebur

Effectivement, il y aura un retard de travail, papport aux autres travailleurs, et
également par rapport aux autres régions. Un dppeloent socio-économique rapide,

soutenu et durable ne peut s’appuyer sur cetteepion et vision de la vie.

Les énormes dépenses occasionnées par ces deurmesuint des impacts négatifs
sur 'économie de la famille organisatrice queeelé la famille invitée et cela peut avoir un
effet sur le développement de la région ainsi queals. Apres l&romba des familles sont
en situation économique tres critique méme si dsuobnt pris des avantages, et on sait que
ces avantages se transforment en pertes ou ensédppour la famille avantagée lorsqu’un
jour elle est invité a umromba A quoi bon économiser de I'argent pendant plusi@wois ou
méme une année (pour préparer la cérémonie) di ptag le dépenser en deux ou trois
jours ?

Pendant ces deux cérémoniestidaka gasyet le barisa boissons alcooliques sont
permis aussi bien pour les hommes, pour les fenguegour les enfants. Cela constitue une
menace sur l'avenir et I'éducation des enfantsilsatisquent d’avoir I'habitude de boire en
sachant que la période duombadure de 3 a 4 heures. Les enfants sont obligéaldsenter

de I'école lorsqu’il y a ufrombadans la famille.
Cela peut durer deux ou trois jours voire mémesamaaine.

Si la femme devient alcoolique, sa famille courtgrand danger car elle ne pourra
plus s’occuper de sa famille convenablement etcamnportement peut affecter I'avenir de
ses enfants ainsi que leur comportement. Sa faselligouvera au milieu des conflits chaque
jour et cela peut déboucher a une séparation dps.co

3.2. Impacts négatifs sur la personne possedeée.

Sans solidarité sociale, personne ne peut parvaniune transformation ou

changement. Elle brisera sa famille, son mariageettra en danger I'avenir de ses enfants.
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3.2.1 .Sur le plan sanitaire.

Nous avons vus jusqu’ici que les tromba apportertién nécessaire dans le monde
des vivants, mais il y a aussi son coté négatifedt le monde des vivants, mais il y a aussi
son coté négatifs et ce sont les personnes posséfiéeen subissent en premier les

conséguences.

Les personnes possédées se renferment sur elles tnéause des « fady » dictés
par les esprits, par exemples au niveau alimenpauéet, viande de porc, limonades etc. Ces
personnes sont privées non, seulement des beadeogplts mais aussi de I'énergie, de la
vitamine ou et du calcium que ces aliments peuwagortés dans notre corps. Par

conséquentes ces personnes, ont une santé tris fradois.

3.2.2. Sur le plan social.

Au niveau du jour, interdiction de faire des achdts travailler ou tout simplement

de prendre de I'argent un ou deux jours dans umaise est source de pauvreté.

Au niveau de couleur, le fait gu’'une personne poitée de mettre quelgue chose de
certaine couleur ; de monter dans une voiture daioe couleur peut certainement provoquer
guelques choses de néfaste dans la vie du SaHaitlapr’elle fasse attention a chaque fois

peut lui entrainer une dépression.

3.2.3. Sur le plan psychanalytique.

En plus, ces personnes sont condamnées a vivrd'igusétude, parce que par peur
des mauvais sort que les esprits tromba ont caplblancés en cas de négligence ; les Saha

du Tromba vie leurs quotidien dans la crainte.
Pour terminer, la dépense lors d'une séance@stétevée.
3.3. Impact négatif sur les non possédés.

-En plus de sa propre personne ; la seconde vidanges interdits est la famille de
la personne temple du Tromba ; les personnes genvsous le méme toit qu’elle et tout son

entourage.

En général, dans la famille Malgache, les persomugesvivent sous le méme toit
mangent la méme nourriture. Ceci dit, si un mendwda famille est temple du Tromba ;
toute sa famille sera privée des aliments ditsdy fa par le Tromba. Les membres de la
famille n‘osent méme pas faire entré ces alimeitis «ifady » a la maison de peur que
guelque miette ne se mélange dans la nourriturle®affaires du temple. Par conséquent

toute la famille est victime de 'asthénie.
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Au niveau dwu fady »si par exemple le temple du tromba est le péraaondre de la
famille qui est souvent le cas d’ailleurs ; lesaeni$ n’auront pas d’argent méme si c’est d’'une
extréme urgence comme pour acheter le stylo oulpduais de scolarité. Par conséquent, les
enfants peuvent étre renvoyées du cours ou avautmd’s problémes qui peuvent étre source

de leur échec scolaire.

Méme si que le tromba est encore une pratiqudrEgaente a Madagascar ; a cause
I'image que la société a du tromba les enfantsedupte a un complexe envers leurs amis
chrétiens ou musulmans. Car la plupart du tempsnitshonte d appartenir a une famille non

chrétienne ou temps et non musulman mais quiqu@aitiles gris ou desogly gasy.

A part pour le respect des temples ses entouragpe®bligées de suivre ces interdits
de peur des mauvais sorts lancés par les esfigtent aussi peur pour leur personnes car le

tromba peut non seulement punir son saha, massaeux qui lui rend facheux
3.4. Impact sur la nation.

On a pu constater lors de notre descente surnegua la majorité des temples du
Tromba résidant & Marovato a un niveau de vie pance. Au lieu d’épargner leurs argents
et leurs produits pour avoir une vie meilleure &ispluxueuse, les temples du Tromba

continuent d’épargner leurs produits et leurs migpour le fanompoa be du mois de Juillet.

En plus le fait que les esprits Tromba interdidents temples de travailler ou de
plusieurs jours de la semaine a forcement une goes€e sur la production de la nation.
Selon lax Théorie du cercle vicieux de la pauvreté mis en avant par Nurkse puis reprise
aprées de trente ans de distance par Galbraitimehaipre cause de la pauvreté est due a « une
productivité basse » qui entraine un revenu basepgue lorsque le revenu est bas les
capacités d'épargne sont négligeables, I'accumonlatdu capital est impossible et lorsque
I'investissement est négligeable la productivitécesidamnée a la stagnation.

D’aprés cette théorie, il est tres clair que l¢ ¢ se priver d’'une ou de plusieurs

jours de la semaine du travail est dangereux modéveloppement de notre nation.

En bref, bien que le Tromba apporte des bonneseshasur notre société ; il parait
aussi comme un blocage pour notre épanouissemerie ulan économique, sanitaire et

idéologique.
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CHAPITRE VIII : FONCTIONS SOCIALES DU TROMBA .

Dans ce chapitre, nous essayons de comprendnalgser le tromba, d’interpreter la
regulation et ordre social, et de voir le prinaifgereciprocité dans le tromba.

Section | : Compréhension et analyse du rituel.

L’approche psychanalytique vise a repousser a devalles limites la
compréhension et I'analyse du rituel par le dévodat de I'inconscient collectif. 1l faut donc
comprendre le « registre de causalité » de I'efftéadufamadihanaet dufanompoa been
tant que pratiques culturelles collectives, en sacentrant sur le phénomene de la

« répétition ».

En effet si le rituel dufanompoa beet celui dufamadihanaa été analysé par
plusieurs auteurs et certains les considerent coomae« seconde funéraille», quelle serait la
relation entre leur efficacité et leur répétitich$i ces rituels consistent en de « secondes
funérailles » et en une séparation entre le moredevivants et celui des morts, pourquoi ces
rituels se répéteraient-ils dans le temps et d&gard des mémes ancétres ? Abandonnant
d’entrée de jeu le réve et Tsombacomme cause de la planification des rituels, quivent
étre considérés comme un fait collectif issu d’ontexte culturel particulier comprenant un
ordre symboligue. En cela, la psychologie des nsadeeFREUD nous permet de considérer

« I'individu collectif » par analogie au sujet psygue individuel.

Il est trés important de s’interroger aux hypotsesde LEVI-STRAUSS sur les choix
préférentiels et dualistes en fonction du sang@laderre dans son analyse du rapatriement
des religues et de l'accession au tombeau: lebdéann assure une fonction presque
équivalente, complémentaire a celle que remplihéiage entre voisins pour les vivants ; il

est créateur rétrospectif et posthume de pareali@ réésolutif de dualisme race/terre .

On peut donc reprocher a C. LEVI-STRAUSS d’avoilésla parenté du reste de la
culture et propose de restituer le sacré au fondeme I'échange (lehasin-drazanala

puissance sacrée des ancétres), la notion protarerestige » I'ayant fait disparaitre.
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Section Il: Régulation sociale et ordre social.

L’interprétation des origines indonésiennes dedmsx rituels est a reviser car rien
ne dit que les rituels indonésiens, puissent seevicalques en I'état, a des pratiques rituelles
malgaches tenues pour similaires, surtout si l'eat\privilégier le singulier de 'avénement et

le changement historique.

On peut donc établir une « parenté profonde » datmuel du bain des reliques
royales, lefanompoa be ou le rituel du bain roydé fandroana, et le rite familial, le
famadihana,notamment en raison de leur «insistance répétitie¢ commune des gestes
d’'invocation aux ancétres aussi bien que dans l&éf m@anifeste qui étaye l'invocation

rituelle : la transmission doasina», c’'est-a-dire de la puissance sacrée.

Le systtme de parenté dépend des regles qui sumilé@t par exemple les
alliances matrimoniales, I'adoption et 'acces dewts aux tombeaux. Ces régles remontent
toutes via la filiere des tombeaux jusqu’a I'anedtmdateur du tombeau, etc. La construction
structuraliste réduirait la mort et son rite a uaeimple fonction de régulation sociale
assurantétroactivementa permanence du groupe » et serait inapte dpnéter notamment
la violence rituelle et I'absence des conflits erdeux groupes pour I'accession d’'un défunt

au tombeau familial.

L’analyse de la relation entre l'affection des vit@a I'égard des reliques durant le
déroulement du rituel utilise les apports psychgigples qui nous permettent de comprendre
pourquoi ces rituels se répétent et pourquoi ilspeavent se résumer a de « secondes
funérailles ». Une analyse de la notion « d’amlgmak » du point de vue de la psychanalyse
permet certaines interrogations sur I'épisode irgatient « violent » des rituels a I'égard des

désirs incestueux auxquels on doit renoncer.

Cette interprétation via le conflit de 'ambivalentel que proposé par FREUD au
sujet de la « lutte éternelle entre 'EROS et timst de destruction ou de mort », se conclut
sur la conversion de sentiments d’agression eutgbilité en sentiments d’amour a I'égard

des religues, afin de maintenir I'ordre social ngigout familial.
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En effet, « le groupe familial vit dans la hantEmanente de sa division et de la
discorde, de la perte desing etc. ». Le rite réalise le renoncement a la divisau bénéfice
de l'unité supérieure du groupe, et assure la nomtade la violence en amour. Enfin, la
hantise de la possible perte d’'union avec la possaacrée des ancétres, entrainerait la
répétition du rite. La violence exécutée colleatiemt permettrait I'appropriation et le partage
par le groupe ou « I'ego collectif » (et non pas deembres individuels) de la puissance des

ancétres.

Les processus psychique peut étre appliqué aul ssares toutefois réduire le social
aux transpositions de la psyché-individuelle. Cangdle cadre de I'évolution des rituels
comme lefamadihanasur les Hautes Terres etfompoa beakalava I'ordre hiérarchique
et les rapports interculturels ont entrainé desrentp culturels et des rapports de domination
influents qui sont relégués au second plan, santedians le but de bien souligner I'influence
et la pertinence de la psyché individuelle damspartance de la répétition du rituel.

Section Il : Principe de réciprocité.

L’argent apporté par I'invité pendantfi@nompoa best appelé « mosarafa » et il se
nomme « atero ka alao » danddenadihana Littéralement « apportez puis retirez » qui veut

dire que I'argent apporté aujourd’hui par les iésisera retiré lui-méme plus tard.
Pour le fanompoa bgles visiteurs et invités recoivent une bénédictappelée
« tsodrano » venant des ancétres (réussite, righessfants, etc.)

Et aufamadihanasi l'invité qui vient de donner son « kao-drazanarganise a son
tour unfamadihana la famille qui I'a invité sera obligée de lui apper aussi son propre

« kao-drazana » mais avec un surgfus.

C’est pour cela qu’on inscrit toujours dans un ealé montant des sommes versées

par les invités.

2. ASSOUMACOU E.B. (2007), « Tromba : pratique royale ou populaire d’identification chez les
Sakalava du Boeny », mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp.47, 79p.
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Tout cela nous rappelle dans une certaine messirealactéristiques ddOTLACH
(analysé par Marcel MAUSS dans son livre intitulEssai sur le Don », pp. 145-279) et ses

trois obligations : donner, recevoir et rendre.

Le mosarafaet lekaodrazanaegus sont rendus. Aamadihanaet aufanompoa bge

les notions d’honneur, de prestige ainsi de respesimorts et des ancétres sont présentes.

Malgré tout cela, lenosarafaet le atero ka alaon’atteignent pas le niveau complet
du potlach ils représentent des prestations totales de &gestique, pour reprendre la
terminologie de Marcel MAUSS ; mais les invitéslesi organisateurs n’arrivent pas a donner

tout, jusqu’a leur vie, pour rivaliser I'autre corardans Igotlach

Donc, ce n'est pas le don et le contre-don que &atretien une alliance et une
communication. Dans les pratiques rituelles confiam®mpoa beet lefamadihanales dons
réciproques sont destinés non a amasser des agargagio-€conomiques ou a retirer des
privileges matériels pour les donateurs et lesvens, mais a entretenir des relations

d’alliance.

Les biens échangés ne sont pas des commoditésndicpies, mais des veéhicules,
des instruments de la communication. La meilleueiye est qu’on n’hésite pas parfois a les

détruire pour s’assurer un avantage de considératioiale.

Dans cet échange, personne n'y a gagné, mais ity plus dans ce geste que des

choses échangées.
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CHAPITRE |X- SUGGESTIONS.

Le dernier chapitre de ce mémoire avance des stgggspour une bonne image du
tromba, I'évolution de ce dernier dans son autleéatet enfin le respect mutuel entre culture

occidentale et locale.

Section | : Pour une bonne image du Tromba

Nous savons que la majorité de la société urbaiayanhe n’approuve plus la
pratigue Tromba. D’ailleurs sur la question que namons posée auprés des habitants de
Marovato de ce q ils pensent du tromba, nous awimsenu plusieurs réponses ; les uns
pensent que ce sont des esprits possesseurs gnnent parmi les vivants et ayant €lu
demeure chez les personnes vivantes ». Les autreseqt que c’est la réincarnation des
esprits des morts a travers les vivants. Pas nealtié® eux ont jugé le Tromba du diable, de
ténébres, du mal, il y a aussi ceux qui pensentctpst une religion, quoi qu'il en soit nous

avons pu formuler ces réponses en quatre.

Pour mieux classés ces réponses, nous allonsdssrier sous forme d’un tableau.

Tableau 3 : Les opinions des habitants de Marovato a I'égard diiromba
Opinions Nombres Pourcentages

le Tromba est le mal 13 31,5

une religion 12 32,5

contre civilisation 04 10

favorise la pauvreté 10 25

total 40 100

Source: Résultat d’enquéte juillet 2007.

Pour remplir ce tableau nous avons demandé a mpe£#ss de choisir une définition
du Tromba entre les quatre proposées. D’aprés U&eqgue nous avons mené, ce sont
surtout les jeunes et les adolescents qui pensdeqlieomba est le mal, les instruits, les

adultes et quelque chrétiens sont convaincus ejlieoimba est aussi une religion.

D’aprés ce tableau le Tromba n’a pas une tres bogméation dans la communaute,
en général la majorité des gens ignorent les agasatdont le Tromba apporte dans leur vie et
dans la nation, le fait qu'il est source de devyiseir I'épanouissement de notre ile par

exemple.
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Pour changer cette vision pejorative envers natheie il faut prendre des mesures.
Faire introduire la culture parmi les matiéres dééducation par exemple. Apprendre aux

enfants I'utilité de la culture dans un groupe etc.
1.1. L'origine des « Fady » ou Interdits.

Il nous est impossible de faire un long exposélesitabous édy» malgaches car
cela exigerait un développement plus important. Naous contenterons de mentionner

seulement les tabous qui peuvent étre regroup#sisrcatégories :

- le tabou qui repose sur le « serment des ancétres »
- le tabou par 'usage ;

- le tabou qui a une relation avec les charmes.

Ces trois catégories de tabous nous permettenticke dppel a Auguste Comte, le
pére du positivisme. Il propose d’instituer un neluerdre social fondé€, non sur des croyances
d’ordre théologique, mais sur les acquis de la ogbibhie positive. Selon Comte, le
positivisme peut étre appréhendé a partir de degbes élémentaires :cbserver les faits a
I'écart de tout jugement de valeur et énoncer das>, et c'est le cas de ces tabous
(interdits).

Le caractere fondamental de la philosophie posittg¢ de regarder tous les
phénomenes comme assujettis a des lois natunellagables, dont la découverte précise et la
réduction au moindre nombre possible sont les deit®us nos efforts, en considérant comme
absolument inaccessible et vide de sens la rechatehce qu'on appelle les causes soit

premieres, soit finale.

Tableau 4 : Les interdits du tromba
Interdits (tabous Effectifs Proportion (en %)
Jours 04 13
Aliments 16 53
Vétements 10 33

Source :Résultat de I'enquéte (juillet 2007)

Ce tableau nous montre que le taux le plus éleivéeds des tabous alimentaires car
les aliments qui ont causé la mort aux rois sofoua pour sonsaha Les tabous
vestimentaires aussi sont important car ils occufgedeuxieme place et viennent aprés les
tabous journaliers qui sont importants aussi mesgrémbane viennent pas tout simplement

si on les appelle en ces jodasly.
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Sur les 30 cérémonies demba assistées, on a constaté que les tabous sur les
aliments sont plus nombreux, ils occupent les 58%adroportion totale, ce qui signifie que

chaqudrombaa dedadyou tabous spécifiques.

Les plus importants sont Iésdy alimentaires car trés souvent, ils ont été aigjine
de la mort du roi, ou encore ce sont ces alimentsogt permis sa guérison lors d’'une
maladie grave, par conséquent, la transgressiontalesis alimentaires est a éviter car

suppose des sanctions et punitions inimaginables.

Lesfady vestimentaires viennent aprés et occupent les &% proportion totale.
Ce sont les vétements que le roi a porté avantagomrt lui surprenne, et aussi les vétements

qui lui ont porté malheur (par exemple, défaite Idiune guerre, perte du pouvoir, etc.)

Et enfin, les jourgady de consultation ou d’invocation, ils sont moingaortants car
on peut demander auwombade supprimer I'un d’entre eux, sauf le jour ottriemba est

tombé malade, ou le jour de sa mort.

Les changements survenus dans les coutumes omjutaites jeunes se posent des
questions sur la valeur degly en révélant une défaillance dans les idées vis-devcertains

fadydont le respect et 'obéissance présentent deswénients indéniables.

Tout défunt avant sa mort peut recommander un asiqirs fady pour ses
descendants. Puisque la parole des morts estegpeatée a Madagascar, la famille du mort
respecte ce qu’il a dit et va ordonner a ses ¢énfanhses descendants de faire pareil par

respect et par peur du mauvais sort que les défamt capables de lancer s'ils sont fachés.

Il est possible aussi que le défunt n'ait rienagiant sa mort. Mais ce sont les vivants
qui traduisent les gestes et ou les faits qui s¢ gassés avant la mort du défunt. Ainsi si le
Mpanjaka est folaka (mort) apres avoir bu du rhurmangé du vary sosoa avec du poulet
obligatoirement son SAHA ne mangera pas ces alsn&liest aussi pareil pour quelgu’un
qui a été piqué par un serpent en travaillant leckéeli va dire a sas descendants de ne plus

travailler le mercredi parce que cela porte malheur

Concernant les jours néfastes du Tromba ou plusg@mdent le jour ou on ne peut
pas les appeler il s’agit du jour ou il est tombeélade ou décédé. Par conséquent ; on ne les
appelle pas ces jours la et méme si on insists ageeler ils ne viennent pas, cette période
néfaste commence dés la veille du jour dite néfagpartir de 16 heures et se termine au

coucher du soleil.
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1.3. L’achat des fady

Certains c'est-a-dire quelques uns de ces « fapgguvent étre annulés aprés une
demande adressée au Tromba concerné de donneutonisation a ne plus les respecter. Le
probleme est que tous le SAHA ne peuvent pas ¢aitte demande parce qu'il faut beaucoup
d’argent ou d'autres choses telle un zébu; un omuune poule de couleur unie,
accompagneés des boissons alcoolisés pour le Eir@lus tous les fady ne peuvent pas étre

achetés ou autoris®s

Section ll- Evoluer le Tromba dans son authenticité

2.1. Comment fair évoluer le tromba ?

Comment agir en tant que sociologue pour amélieréromba ; une mentalité basée
sur le traditionalisme pour passer a un esprit plnevateur ; tout en gardant la valeur et le

caractere culturels du tromba ?

Il est évident que c’est trés désolant voir ménaalimissible de voir une population
qui n'a pas de source, de culture d’identité, ers jil est difficile de changer une coutume ou
un tabou, un élément qui fait de la culture uneucal mais c’est faisable. « Malagasy
mandroso nefa mijanona ho Malagasy » qui veut dir&agasy qui avance vers le
développement mais qui reste quand méme malagasyme le répéte souvent le feu

professeur RAKOTO Ratsimamanga.

Pour changer, faire évoluer une culture, il faut pgremier lieu s’attaquer a la
psychologie des citoyens, parce que tout est damehtalité ; Quoi gu’il en soit, on n’est pas
obliger de sacrifier les normes, les valeurs mawageous les passés qui nous ont encombreé

pour changer de mentalité surtout a cette périedeodt modernisation.

Actuellement, beaucoup de « fomban-drazana Majagaont déja modifiés dans
leurs formes ; les dépenses somptuaires lors xeuigation des morts par exemple, tendent a
se modérer, mais ce devoir envers les ancétresutedfsparaitre. La circoncision, famorana
sans laquelle un enfant n'acquiert pas la virilt fait de plus en plus dans 'hépital ou dans

les maisons familiales par les médecins parce gsiggéns sont convaincus qu'’il est plus

2 ASSOUMACOU Elia Béatrice, (2007), Le Tromba : pratique royale ou populaire d'identification chez
les Sakalava du Boeny, mémoire de DEA en sociologie, Université d’Antananarivo, pp 20,79p
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rassuré et prudent de confier leurs enfants a weong qu’a un vieux « mpamora ». Ceci dit

gue cet univers régi par des fady peut cependamii€y mais comment ?

Tout défunt devenant un ancétre peut imprimer langbment : »ainsi les morts de
XXe siecle sont ancétres au méme titre que ceuxllsusiécle mais, ayant vécu une époque
plus proche sinon mieux connue des vivants, ily@eulever certains interdits qu'ils jugent

surannés.

Ainsi, un jeune garcon ; mort au siecle derniersdam village du Sud a mis fin a une
pratique : sachant que, selon le fomba (coutume)deson ou il s’est levé et a rendu I'ame
dans la cour préserver I'habitation de ses paréatsnaison ne fut pas brilée et la pratique
abandonnée, selon la « volonté du jeune ancétteMatagascar Aujourd’hui les éditions du

Jaguar page 78.

En outre il n’y a pas que les ancétres qui peunedifier un fomba. Les fondy, les
mpijoro et méme une personne ordinaire un pereadellé par exemple peut dire a ses
enfants a ne plus suivre des fady qu il désapproBvenons par exemple I'exemple des
descendants des rois Tsimihety, contrairement agedelant de la noyauté Sakalava,les
Tsimihety ayant du sang royal, peuvent en majoniéhger de la viande de porc suite a un
simple demande fait par le pere de la famille &ndroit sacré tel que le Tombeau, I'arbre

sacre.
2.2. Les modifications déja faits.

Actuellement 75% de la population Malagasy proditisé0% de P.I1.B, certains
tabou du Tromba font parti de la raison du non ingwe de ce pourcentage, par

conséquent , certains interdits gérant le progeasatre pays doivent étre modifie.

Bien que les pratiquants du Tromba soient tréstefiquand il ‘agit du fady ;
certains interdits ont été levés par le souveraifitampoha. Le fitampoha de 1975 en est la
preuve irréfutable puisque quelque tabou a étélarpar le souverain organisateur de la féte
avec lI'accord du peuple menabe. Puisqu’ils ontugogue c’est plus bénéfique de permettre
aux techniciens de venir filmer la cérémonie, déc@der les dady dans leur procession et
pendant le bain, pour leur permettre de tournersgesiences du film « fitampoha » ; aprés
avoir offert, en guise de priere des boissons #k@es. On leur a aussi permis de pénétrer

dans le rivotse lieu sacré ou ont été déposéeligsies.
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D’autres interdits ont été transgressés en raissmeécessités et des exigences de la

vie moderne.

Ainsi enfants et adultes, garcons et filles vonfisumpoha sans distinction d’age ni
de raza (appartenance clanique) ; de toute fagdoelfement il est difficile de reconnaitre
une personne raty zaza (de mauvais groupe clanigeedit de monter au doany) tel que les

Antamby et les Tsimodilahy.

Selon la tradition orale, les Antamby furent déehmaudit par le roi, parce que l'un
de ses membres tenta de prendre le pouvoir rogahé-le roi lui a demandé de prendre de
ses dents un aiguille tombé dans I'excrémement chigen en contre partie de quoi il espérait
évincer le roi de sa place. Les Tsimodilahy ou gaids, sont des gens a qui rien ne réussit.
Selon la tradition orale ils furent maudits parréé pour lui avoir donné a boire dans un

récipient troué, alors qu’il avait soif et pasgait leur village.

Concernant l'interdiction pour le garcon mbo efille mbo de séjourner au Dohany
n'est plus exigé aussi alors qu'avant c’était eactabou qu’'un garcon mbo «tsy afa
devenoka » (littéralement) & qui on n’a pas enétéecirconcis. Il en est de meme pour une
fille qui n’a pas encore eu des relations sexugltd® —tsy mahasaky lahy (littéralement : qui

n'ose pas encore se donner aux hommes)

D’aprés ce que nous venons d’avancer les intestitds modifiables donc il est

faisable d’envisager quelque changement en raisxigeénce du développement.
2.3. Les modifications a faire

Si des modifications ont été possibles et faitesden fanompoambe elles sont
faisables dans le Tromba.ci dessous nous allonsemigr nos propositions personnelles

concernant cette modification
-Au niveau du jour « andro fady »

Annuler les jours tabous ou bien les faire chapgeres jours de Week ends. Car on
a plus a perdre a ne pas travailler les jours dlesague de ne pas travailler les jours de la fin
de semaine. En plus c’est plus favorable pour desations des enfants pour I'entourage et
pour la nation. Bref, c’est mieux pour tout le men@ette suggestion est aussi valable pour le
tabou de ne pas sortir de I'argent en plein jowrabie.Réduire en quelques heures : c’est

plus facile a respecter.
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-Au niveau des tabous des aliments.

Réduire, annuler le nombre d’aliments interditsorigine de ces fady a été inventé
car les anciens qui se sont laissés emporter pes ignorance ou par ce qu'ils croient étre
justes. lls empéchent leurs saha de manger dest@gvwseulement parce qu'un membre
important de leurs communauté a été mort empoisennmdangeant de la crevette mélangé
avec du poison. Actuellement comme nous savonstoukes les crevettes ne sont pas
empoisonnées et qu'au contraire il apporte beaudsupalcium dont nous avons besoins
pour avoir de I'énergie et de la force il seraimfes de penser a lever ces genres d interdits

pour notre bien étre et surtout pour notre santénoe on dit « vatana salama, saina tomady ».

-Au niveau des autres tabous

Réduire les dépenses.Compte tenu de tout cela énedgr besoins de modification ;
il ne faut pas pour autant tout changer, il fastgu faire évoluer quelque tabou qui ne sont
plus a jour. De toute facon si on change, il ne f@s par exemple les obliger a aller dans une
église chrétienne. Si on remplace tout par la musation on serait arrivé a la phase
d’acculturation et une population déculturée eshim@ une plante sans racine ; et c’est trés

désolant. Comment évoluer une population qui aypsadsource ?

Section Il : Respect mutuel entre les cultures oddentales et locales.

Dans une communauté multiculturelle telle que @&é Malagasy le respect mutuel
est tres important pour I'harmonisation de la d8ci®e toutes les manieres, il N’y a de
culture inférieure, ni supérieure, donc normalemi@ntdomination culturelle ne doit pas
exister dans tous les territoires nationaux. Leeesdes us et coutumes de chacun doit étre
pris en compte et surveiller par la nation. Avaatpiésenter nos suggestions, nous allons
d’abord présenter la différence d opinion conaetnle développement et la pratique

traditionnelle existant entre le tromba et la gensccidentale
3.1. Le Tromba selon les occidentaux

Pour les occidentaux, I'intérét commun est déjdiéuPour eux ce qui importe est la

mondialisation.

La mondialisation peut s’expliquer par la démoerditbérale animée par un esprit

capitaliste qui consiste a la recherché maximalprdiit individuel et du luxe.
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En effet, continuer de pratiquer le Tromba quidéabord une tradition archaique et
ayant pour intéréts communs est tout a fait cordtee pensée. Pour eux donc le Tromba est

un blocage pour la mondialisation est une autreddasdcar.

3.1.1. Les cultures occidentales selon le Tromba

Pour les Saha du Tromba, I'entrée des culturesdentales a Madagascar est la
cause du désordre de notre communauté, et pettabmonisation de notre société.

Il nous incite a aimer encore plus I'argentnadlus a poussés a devenir égoistes et le
pire c’est le fait qu’il a pu changer et accroltimaportance du « Fihavanana » & Madagascar.
Par conséquent les Malagasy n’agissent plus eeo«\ary tsikalakalam-bola toy izay very
tsikalakalam-pihavanana ». Cette citation qui aefiérée dans la téte des Malgaches est en
train de disparaitre et changer par « Ny vola rahanrangahy » (c’est I'argent qui fait de
qguelqu’'un un homme). Le respect des ainés est Endeodisparition, les riches sont plus

considérés que les pauvres, jeunes ou ages,lagideesse rend quelqu’ un d'important

Selon notre enquéte, la majorité des temples dumbaoont des points de vue
négatifs vis a vis du christianisme. C’est pourggoand nombre d’entre eux ne vont pas a
I'église.

Les temples du Tromba que nous avons enquété fimafqu’ils reposent sur le
méme et unique Dieux, celui des chrétiens, En teauerme, leur Dieu n’est pas différent du
Dieu créateur. Seulement pour eux, le Dieu a démpé&uvoir de la nature qui a recours aux
feuilles, aux plants et aux arbres. Ces temples aussi affirmé que c'est le méme

« Zanahary » qui a divisé en deux la voie qui anmeng lui ;
. d’'une part la voie de la nature (le cas du Tromba

. et d’autre part, la voie du christ (le cas dustlanisme).

Ceux qui ont choisi la voie du christ vont a I'églitandis que ceux qui ont choisi
I'autre voie vont avoir recours au rite Tromba. @asples du Tromba ont aussi ajouté que
nous les Malgaches, nous devons vénérer notrerargtéhon celui des autres. « Les Vazaha
ou les garamaso » c’est ainsi qu’ils appellentégangers, bien que ces derniers ont leurs
ancétres qu'ils respectent (Jésus christ). llstnfms le droit de préjuger notre religion, car
nous on ne dit jamais du mal sur leur religion, @ars’adresse au méme Dieu, mais c’est

seulement I'intermédiaire qui différent.
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En effet, la majorité des temples du Tromba n'at e droit d’aller a I'église, parce
gue pour eux, cela signifie laisser ses ancétres alber glorifier 'ancétre des autres. Les
temples de I'esprit Jao, de I'esprit Kotomola etl'dsprit Ravoay ; qui selon l'histoire ont
préféré se suicider en se jetant dans la mer émtsohihy et Analalava, plutét que de se

soumettre a la domination Merina et au christiaeism'accepteraient jamais que leurs

temples aillent a I'église, pour eux, aller a liéglest une forme de trahison.

Par ailleurs ; quelques uns des temples de Tramdrd pas de probléme avec le
christianisme. En d’autre terme, ils vont a I'égliout en étant temples du Tromba. Ces
derniers ont affirmé qu’il n’existe pas de diffécerentre le Dieu que les Tromba glorifient et
le Dieu des chrétiens. C’est le méme Dieu qui @eve la haut, donc il n’y a pas de mal de
prier les deux, ils pensent méme que c'est pluséfigire. Les temples de l'esprit
Tsimandefitrarivo qui était une métisse Merina @eemple ; ont affirmé qu’aller a I'église ne
veut point dire trahir sa tradition.

Malgré la résistance que le tromba fait preuve descautres cultures, dans les
quatre coins du monde comme a Madagascar, plus@luigres se rencontrent et il est
impossible de garder la pratique comme a son @ijgimeme si le mot culture ne sonne pas
trés biens avec le mot évolution, personne ne mieutque la culture change et évolue a cause
de | introduction culturelle accompagné par la malghtion

Pour expliquer ce phénomeéne nous allons voir gesltjueories sociologiques.

3.1.2. Courants évolutionnistes

Les chercheurs en psycho interculturelle condamlenthéses évolutionnistes se

rapportant a la culture.

Cet évolutionnisme biologisant, courant qui a tragel’ Anthropologie a la fin du

19 siécle a été congu sur la base d’une évoluticlu@ile unique et linéaire.

Dans cette optique, les sociétés occidentales perues comme les référentiels
majeurs et le dernier stade de I'évolution. Celigotie qui décrit le chemin que doivent
parcourir toutes les sociétés en marche vers Wsations et ceci a partir d’origine identique
relégue ainsi toute les sociétés non occidentdite; primitive ; a un stade inférieur de ce
développement, cette perception totalement norolgggue suppose donc gu'il existe une
amélioration dans I'échelle temporelle de la geatie la culture ; ce qui fait inévitablement

émergé la notion du progres.

91



D’aprés BERRY, ce darwinisme social ne mérite quhafet inconditionnel car
I’'homme peut faire un paralléle entre I'évolutioplbgique (des amibes aux genres humaines
et I'évolution culturelle des chasseurs nomadesgla il convient d’ajouter une remarque de
LEVI STRAUSS, Citée par Abdallah M (1986 = 106) qiest pas sans pertinence : « toutes
les sociétés humaines ont derriére elles un passstgapproximativement du méme ordre de
grandeur. Pour traiter certaine société commetlg®eé du développement de certains autres,
il faut admettre alors que pour ces dernieres passerait quelque chose, pour celle la il ne

se passerait rien ou fort peu de chose »

La position de BERRY et ses collaborateurs pouttreocarrer ses théories est de
considérer que la diversité et les changementareldtapparaissent comme une adaptation a

de nouvelle condition écologique.

D’aprés cette théorie, la premiere cause du regethdse évolutionniste est le fait
gu’il pense que la société humaine évolue horizenmtant et qu’il y a un seul modele a

suivre : celui de la société occidentale

On refuse aussi les théses évolutionnistes cawolli@en biologiste n’'est pas
comparable a I'évolution culturelle. Il n’'y a dopas de processus unique auquel toutes les
sociétés doivent traverser car la société ne sseqgass de cette maniére. Par conséquent il ne
faut pas exiger toutes les sociétés de suivre dehmccidental parce que comme nous avons

dit, il 'y a ni de culture supérieure, ni de cuétunférieure.

3.1.3. La transculturation

La transculturation est une transformation de cealtu

Cette transformation est due a plusieurs évenementontrés par la société ou
communauté. A Madagascar, la transculturationaggblogique a plusieurs communautés et
groupes sociaux. Mais a partir de Radama | et sutéocolonisation, la transculturation est

devenue quelque chose de treés fréquente.

La peur, la honte ; I'acquisition de certaines @ssances par rapport aux autres est
'une des facteurs de la transformation culturdllans notre société par exemple, il y a ceux
gue se montrent avancés et cultivés, et d autreseqoonsidérent encore en retard, et ces
derniers vont faire tous les moyens pour ressamabbe autres, ici ressembler aux autres veut

aussi dire suivre le mode de vie occidental

** RANDRIAMASITIANA Gil Dany (2007), Cours de sociologie de la communication 4°™ année,
Université d’Antananarivo.
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Par contre les pratiques occidentales peuvent gaskis copier les pratiques
traditionnelles

On peut prendre I'exemple de la pratique cérémizniellturelle, ou rituelle. Lors de
la sacralisation d’'un prétre, catholique par exemplne partie de la cérémonie est consacré

au « Joro » ou bénédiction parentale et familiale.

Actuellement il est difficile d’arriver a distinguéa communauté chrétienne de la

communauté traditionnelle a cause du brassageltlee

La mondialisation et la globalisation sont 'unesg®#us grands troubles culturelles
de tout les pays et communautés, dans les paygwiogpement comme Madagascar. Le
concept de la mondialisation exige I'évolution faut donc suivre la trace des pays riches

c’est-a-dire acquérir et accueillir a bras ouvartullture occidentaux
3.2. Solution a prendre

D’aprés les deux théories que nous avons parléeggemment dans le quatre coins
du monde ou a Madagascar, plusieurs cultures semgent et s’interposent. Ces rencontres
culturelles peuvent avoir un effet positif ou, égatif dans une communauté donnée. Cette

communauté peut étre traditionnelle ou moderne.

Devant cette situation il faut penser a la philddepmalagasy Ataovy toy ny
voankazo an’ala ka izay mamy atelemo, izay mangldgvy » fais comme quand tu es
devant des fruits dans la forét, avales ceux guoi doux et vomis ceux qui sont amer). Cela
veut dire qu’il faut bien analyser la situationl;ne faut pas tout copier de la culture

occidentale, il faut seulement adopter celles qot bénéfiques pour la communauté.

3.2.1. Rble de gouvernement.

Les Pouvoirs publics ont I'obligation d’assurer ukducation et un enseignement
adéquats pour toute la population a des fins deldppement, et d’apporter des réformes
nécessaires aux traditions et aux pratiques pouengbien leur mission. Malheureusement,

ils n'ont pas donné aux traditions le poids quivient.

La région a tendance a invoquer ses traditions peupas affecter les ressources
adéquates propres pour le processus de développenietat peut, en outre, sensibiliser
directement les gens de la campagne, par exenmpén\wdyant des instituteurs enseignant les
us et coutumes de chaque tribu des la classe peinpfaire visiter aux éléves les musées et
temples dans le but de montrer et démontrer quectda, c’est du passe, révolu, du désert

livide.
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Pour les employeurs et le patronat, il leur incondv@lemment de surveiller le
travail de ceux qui ont des joufady, et de les faire travailler, par exemple, le sanesd
sortant un peu plus tard que les autres employas nadtraper le temps perdu. lls peuvent
egalement leur conseiller d’arriver plus t6t audawr ou a l'usine et d’'emmener a la maison le

travail non terminé si c’est le cas et si besotn es

3.2.2. Rbéle des parents et des éducateurs.

Au sujet des parents ; ils retirent leurs enfamd’école pour les jeter dans la vie
traditionnelle et a les livrer a la pratique desmbacar ils pensent que I'école éloigne leurs
enfants des traditions et craignent d’étre accuasésrt (par leur tribu) de comportement
irresponsable. Au contraire, il serait plus effieasinon efficient, de débattre du probleme
avec les enfants, de les apprendre les us et ceatdes traditions, et aussi de I'histoire de

leur région sans les contraindre de les respecter.

Sur le réle central joué par les enseignantsull liecombe de transmettre aux éléves
la connaissance des traditions. lls doivent aussiluer aux éléves I'envie de savoir et de
connaitre. lls peuvent également leur apprendrevaesparallelement I'école et les traditions

et enfin de les adapter a la situation prévalant.

3.2.3. Role des médias.

Quant aux médias, ils jouent un trés grand rélelesuinformations concernant ces
traditions. lls peuvent montrer, a travers des mages, les conséquences du fait de s’attacher
trop aux traditions, non seulement, le cété pasitifais aussi le coté négatifs (I'abétissement,
I'ignorance, le refus du progres, etc.) sourcealpduvreté. En outre, les médias sont aussi
responsables du c6té de I'encouragement de chaqyerca voir le bon c6té des traditions et

les concilier a la modernisation.
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CONCLUSION PARTIELLE.

Faire connaitre a tout le monde l'importance desaa propre culture ainsi que de
connaitre celle des autres est plus que jamaisssa&ice pour le développement et la
modernisation de son pays. Aucun développemenboggit étre envisagé sans connaitre la
culture, I'histoire, etc. dans le but d’en extrattes analyses, d’en décortiquer les freins et
obstacles pouvant nuire a toute action d’épanoumese culturel et de développement socio-
économique. L'exemple est donné par certains paésalqui ont su concilier traditions et
modernisation, qui ont su « fagonner » leurs trawtt et pratiques religieuses pour les besoins
du développement.

95



CONCLUSION GENERALE.

La mort est aussi importante que la vie pour ledghtdnes et tout ce qui est en
rapport avec elle est considéré comme sacré. Tgesgions de I'lle pratiquent le culte des
ancétres et des morts par le biais des fanompodithmpoha, famadihana, ati-damba,
volambetohaka etc. Par peur du chatiment et derldipn des ancétres, les descendents et les
vivants se sont soumis a la volonté des mortspérant de la bénédiction en retour surtout

dans la pratique du tromba.

Dans la croyance malgache le passé est toujouasl lgFésent : « todiho ny lasa mba
hibanjinana ny ho avy », les morts aux vivantsny«razana mitahy »et le visible a
I'invisible : le contemporain et le moderne.C’estsaque le phénomene du tromba persiste et
a chaque génération sont transmis la pratiqueels, ppe respect et la vénération des esprits

des rois défunts.

Pour les Sakalava et les Tsimihety, le tromba est pratique d’identité et de par
son caractere sacré, il est considéré comme utigionepour certaines gens et a travers
laguelle on prie le ciel et les razana pour aveirgoe I'on désire (la fecondité, la santé, la

richesse, la bénédiction, et méme un compagonlpoie).

Manifestement, |€frombg une pratique culturelle caractérisée par la tamsi
respecte et honore les ancétres, consiste a invtapuesprits des rois défunts pour demander
une bénédiction. Faisant ainsi partie de ritesags@ssion, mais différent dans chaque région,
le tromba organise et guide le lien entre leanis et les morts, donc aussi entre le passeé et

le présent, entre le monde visible et I'au dela.

Etant un médium entre le corps possédé et I'edprittomba est aussi considéré
comme un intermédiaire et conservateur de cultuganetteur de tradition de génération en
génération. Ce que nous avions montré dans atteerche, c’est la contribution du Tromba
dans le développement régional, sa place au sdmsixiété moderne sakalava et aussi son

importance face a la modernisation.
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ANNEXE 1 QUESTIONNAIRES

Amin’ny saha

1- Inona no nahatonga anao misy Tromba?

(Pourquoi avez vous le Tromba?)
2- Fotoana inona avy no fiantsoanareo azy ?

(Quels sont les moments fovorables pour appel@sprit tromba ?)
3-1za avy ny olona manatrika ny fiaviany ?

(Quelles sont les personnes presentes lors d’woeation?)
4- Tromba inona no misy aminao?
(Quel est le Tromba qui reside en vous?°)
5- Inona avy ny zavatra fady anao ?
(Quels sont vos tabous?)
6- Inona avy ny zavatra atao rehefa hiantso tromatya?
(Quelles sont les choses a faire pour appeler jprit @é®mba ?)
7- Inona avy ny zavatra ilaina ?
(Quels sont les objets nécessaires au rite tromba ?
8- Hoatrinona ny vola lany rehefa hiantso tromlag2r
(Combien depensez- vous lors d'une séance Tromba ?)
9- Inona ny tombotsoa azonareo amin’ny Tromba?
(Quels sont les avantages en la pratique du tréhba
10- Inona no maharatsy azy ?
(Quels en sont les cotés negatifs?)
11- Inona ny zavatra mety hiseho raha tsy voataadry fady ?
(Quesqu'il arrive au cas du non respect du tabou?)

12- Mpivavaka ve ianao ?

(Etes vous chretient?)



Amin’ny mponin’ny Marovato

1- Mpivavaka ve ianao
(Etes-vous chretien ?)
2-Mahafantatra tromba ?
(Connaissez-vous le tromba ?)

3- Inona no atao hoe tromba aminao ?

- Fanafody gasy, fombandrazana malagasy

;devoly, sa inona ?

(Pour vous, que veux dire Tromba? Grisgris? Celturaditionnelle
malgache ? Demon ?0ou quoi ?)
2- Aminao, mety ho sakana amin’ny fandrosoana veamlda ? maninona ?

(Pour vous, le trombe peux t il étre un frein pleudevellopement ? Pourquoi ?)



ANNEXE 2

Saha du Tromba

Demande de bénédiction



ANNEXE 3 : SAGESSES MALAGASY

L'INEGALITE DES HOMMES

Les hommes sont comme les bananes : quand le karala téte levée vers le ciel,
il est un seul tout, mais quand il baisse la téseblananes se séparent. (Les hommes sont tous
des mortels, mais quand on les examine on voitlsgwiennent de tribus et de castes
différentes.) Toy ny akondro : raha manandro lanitay ihany, fa raha miondrika samy

manana ny ho lafiny

LES FEMMES

Ne faites pas comme le petit crabe dans un troan enfonce le bras, on ne I'attrape
pas ; si on lui jette de I'eau, il ne veut pasisontis il se contente de lever ses pattes dans son
trou et feint demander : est-ce que je vous cosvie(se disait des femmes ou des filles qui se
faisaient désirer.) Aza manao foza kely anaty lavakalorina tsy azo ; topazandrano tsy

mety mivoaka ; fa ao anaty lavaka ihany no manamggetanana, ka mety aminao va aho ?

LES FOU ET LES ORGINAUX

Celui qui ne sait pas par quelle porte il entreit,comme la poule a vendre sur le

marché. (La poule ne sait pas qui I'achétera reltaiira.)

Tsy mahalala izay varavaran-kodiavina, hoatry myhakamidy ao antsena.

LES REUNIONS PUBLIQUES, LES PALABRES ET LES DISCOURS

Ne vous mélez pas de polir les paroles des aulagsarole a son maitre et c’est a lui
de la polir. (N'interprétez pas les paroles desesupour les tourner a votre bon plaisir.) Aza

ampalesinao ny tenin’olona, fa aoka izy tomponyanao.

Cent paroles, mille discours, il n'y a qu’'une v@riTeny zato, kabary arivo, fa iray

ihany ny marina.

LES SOUHAITS ET LES COMPLIMENTS

Que je meure avant vous. (Vivez longtemps ; onsadie ces paroles aux enfants en

maniere de souhait de longue vie.) Matesa anieaabuh



L'AMOUR ET L'AMITIE

Elle est toujours la la grande case ou est susplentambour ; il est toujours la le
rebord du toit ou prend le papillon du vers a s@fi® disait des personnes sur lesquelles on
peut compter et aux quelles on peut recourir.) p@rano be nihantonan’ny amponga, sy ny

volom-bodintrano nihantonan’ny samonia.

LA TRISTESSE

Le chagrin est comme un nuage : quand il est wap| il tombe. Ny alahelo toy ny

rahona : rehefa mavesatra mianjera.

LA CRAINTE

Deux hommes entrent dans la forét : il est ma é[isdtje suis la sienne, se disent-ils

chacun en eux-mémes. Roa lahy miditra ala : iziktlary izaho tokiny.

L'IMPATIENCE ET EMPRESSEMENT

Ne soyez pas trop empressé a porter des pierrek géte, car vous deviendrez
chauve. (Vous vous repentirez de votre empressenfea mitaitay hiloloha vata, fa ho sola
hiany no farany.

LE livrve de la sagesse malgache, P. de Veyrierés.maeritens, éd. Maritimes et
d’Outres-Mer, Paris, 1967.



ANNEXE 4 : LA PAROLE ET LA TRADITION LITTERAIRE

Cet art de la parole ne s’apprécie pas selon lesilEments des orateurs et la
vivacité des gestes. Bien au contraire, la réseralgache préfére aux hurlements brouillons

des tribuns le déferlement des formules les plusuiéntes.

La quantité déabarytient donc davantage a la finesse et a l'origi@éalies images
utilisées, a la graduation des allégories et des-satendus qui servent de démonstrations.
Dans le sud-est, les Antaisaka pratiquent voloniiesokela la forme qui va jusqu’a utiliser
les hésitations et les silences pour habiller laolpa Les images les plus courantes
s’empruntent aux proverbes ; elles forment « I'oaitie » des discours que tout Malgache qui
se respecte se doit de connaitre. Pour avoir plogpact, unmpikabary(orateur) en citera
des volumes ou, mieux, en fabriquera au fil de istervention. Dans les pays Betsileo et
Merina, certains spécialistes recourent &an-teny véritables poemes populaires utilisés
dans les joutes villageoises. Dans cet art consomhenéa parole, la littérature malgache,

relativement jeune, a puisé ses origines, en péigicdepuis le deuxiéme quart du X3iécle.

Les années 1930 ont connu une véritable floraidoonimes de lettres, le plus grand
restant Jean Joseph Rabearivelo (1901-1937). Ce pogudit, qui se suicida a 36 ans, a
ouvert la voie a une lignée qui devait atteindreel@ommeée internationale. Cette génération a
creé la littérature moderne dont linspiration stamte prend ses racines dans le
tanindrazana « la terre des ancétres », symbole moins d’'uficqngue chauvinisme exalté
gue d’un attachement ombilical, charnel a la tdviéme dans leur contribution a la littérature
francophone, Rabearivelo ainsi que les poetes epurins, tels Jacques Rabemananjara ou
Flavien Ranaivo, n’ont jamais accepté d’autre myse la « malgachitude ». La génération
des poetes maudits n'a pas disparu avec Jean-Jésapdarivelo. Dox, né en 1913, par
exemple, a assuré la continuité, mélant a I'insjpinadu visionnaire éternellement incompris
'accomplissement d’'une entreprise audacieuseratiuction et 'adaptation en malgache des
ceuvres des grands auteurs francais di digicle — Moliére, Racine ou Corneille sans trahir
ses sources ni dénaturer sa « malgachitude ». Oweelte école, inaugurée sans doute par
Jacques Rabemananjara, qui fut exilé en Franc®4ié & 1960 pour « délit politique » s’est
développée a la fin des années 1940. La littéradupeis alors des connotations nettement
politiques. Le poéte Rado a levé haut le flambeaua$ militants de la plume, dont les rangs

se sont grossis avec lirruption de jeunes talaetgpuis la révolution de 1972.



ANNEXE 5 : UNE CIVILISATION DOMINEE PAR LA MORT

Une Européen a dit un jour que s'’il devait fairelivre des ses meilleures photos de
Madagascar, ses lecteurs penseraient qu’il s’agit d'un pays mais d'un gigantesque
cimetiére ! De fait, la multitude de tombeaux, emés ici de véritables jardins en terrasses,
décoreés la de véritables chefs-d’ceuvre de sculpiwde gravure, ne laisse pas de surprendre
un voyageur étranger. Des dolmens ou des obélisguedes hautes terres, des statues
d’inspiration apparemment érotique a travers leses du grand-sud, des pirogues emboitées
deux par deux, simplement posées au bord des rtaitesrg de la cbte est, des grottes
interdites dans les mirailles de ’Ankarana dansided, ne sont en réalité que I'expression
concréte de I'étrange civilisation malgache que idenl’idée de la mort. Dans la vie
guotidienne, 'omniprésence des morts choque pareé étrangers, que rebute la mort,
rupture ou fin. Lesazana(« les ancétres ») sont invoqués ou évoqués auehagtant. Un
décés dans une famille, s’il correspond a un dépfent, peut aussi inspirer un certain
bonheur : a sa mort, le défunt accéde au rangalets sincétres, des lors en mesure d’'assurer
aux vivants sa protection. Régulierement, des cénés d’'incantation ou d’entretien des
tombeaux et des dépouilles, vieilles parfois desiplurs années si non de plusieurs siecles,
rassemblent des populations entiéres. fijesoana (« incantations aux ancétres »), au bord
d’'un lac sacré, dans des caverfady (« interdites ») sont I'occasion de véritabledatjaes
avec les morts. Prenant les ancétres comme témigimsyivants se font des serments,
confessent leurs erreurs ou sollicitent une favelar pluie en cas de sécheresse, la
descendance en cas de stérilité. Sur les hautes,tentre le mois de juin et de septembre, des
tombeaux sont ouverts une journée, les morts exbu@et événement, famadihanadevoir
sacré envers les ancétres donne a une familleabome de refaire les «lits » de pierre :
nettoyage de l'intérieur des caveaux et surtoutpiacement des linceuls. Sur tout le littoral
est, la premiere sépulture n’est jamais définitimis ans apres un déces, les Antaisaka du
sud-est déterrent le cadavre et le nettoient adeitnstaller dans I&ibory, immense caveau
du clan ; les Betsimisaraka entreprennent le méetyage avant de déposer les ancétres
dans des pirogues face a la mer; a Nosy Borahaétémonie durasariana et du
mampandrimandry consiste a dépouiller les ossententsur chair réduite en poussiére et a

les disposer ensuite dans des caisses simplemsigpsous les bois



ANNEXE 6 : LES MORTS SONT BIEN VIVANTS

Dans toutes les regions, voire dans tous les efiages endroits, réputés sacrés, sont
réservés aux ancétres. On les appiien-dolg domaine des espritantara abime d'eau
glacée ou se réfugient les pouvoirs des défuntdai@e sites, hauts lieux de la civilisation
malgache, servent de villages sinon de villes apxits de tous les ancétres : Ambondrombe,
au sud-est d'Ambalavao est I'Elysée ou les morfzadent, se reposent, chantent, dansent,

ouvrent ou ferment des volets, élévent ou cultiviamt la guerre.

Par ailleurs, les morts, « recoivent » encore dirarmles de la part des vivants;on
rouve encore des cranes humains, traverses pstalagmites dans les cavites des gorges du
Manambolo, contiennent des pieces de monnaie, illets lWe banque; les ossements gisant
au pied du rocher d'lfandana sont parfois arroseguglques giclees de rhum. A travers tout
Madagascar enAn, des vatolahy (pierres leveesgmodies taches noires, laissees par le miel
seche dont quelque incantateur les a enduits. lHaarg ces pratiques ou dans ces croyances
n‘appartient au folklore. Tout ici est culturel. @mpu dire que les Malgaches pratiquaient le
culte des morts. Une telle appreciation ne tragugre la realite, car il n'y a ni culte ni morts.
Les morts seraient-ils donc vivants dans ce payspdradoxe n'est qu'apparent : pour les
Malgaches, la notion de mort differe radicalememntdlle connue ailleurs. Ni fin ni rupture,
elle est le passage a une autre vie, symboliseessud des tombeaux Mahafaly par la statue
d'un mijoa, oiseau mythologique, censé transpattelda terre a I'Ankoatra, l'au-dela. Ce
changement d'univers donne aux ancetres leurs peuveelui de communiquer avec les
vivants de la terre, de leur donner des avis, sgteteger. Les Malgaches croient que leurs
conseillers occultes vivent et dialoguent avec ddas axiomes populaires disent qu'un «
ancetre qui protege mal devrait se reveiller pouef avec les vivants ». lllustration s'il en est

de ce que le « culte des ancetres » ne releveepas d

L’idolatrie mais plutot d'un entretieri de bonnetations entre les vivants et des «
supra-humains ». D'ou vient donc la force des rfloRs jery ou du janahy qui est, non
I'esprit au sens occidental (et encore moins «efgmits »), mais le jugement, la capacite
d'appreciation multipliee par le passage dans wnee avie. Le pouvoir des morts varie
d'ailleurs selon les ames et les destins. Le janaiyiscience et omnipotence, appartient aux
ancetres au destin « fort ». Les « lolo », enmekia, ames inferieures, n'interviennent pas
toujours d'une maniere heureuse, dans le mondeiieds. Les angatra et certains lolo sont

des ames maudites, condamnees a errer eternellpareet qu'au moment de I'enterrement,



un rite n'a pas ete accompli: le mijoro jaty, upesirophe des vivants aux ancetres anterieurs

pour leur demander d'accueillir dans leur sociaet@ Rouveau mort ».

Ce monde des ancétres c6toie quotidiennement latéates vivants. Tout peut se
faire avec les morts mais rien ne se par achéve Isam intervention. Cette conviction ne
souffre aucune derogation car elle fonde toute Udue malgache. Elle ne releve pas
davantage d'une quelconque morbidite car ici la morspire aucune repulsion. Un cadavre «
frais », c'est-adire recent, comme un autre « secest-a-dire reduit en poussiere, sont
manipules par les jeunes et par les vieux sansgngmece, avec tendresse.Lors d'une
exhumation des morts, une pincee de poudre ch#nethappee d'un linceul est reli-
gieusement ramassee. Un ancetre doit en effet giwier dans « l'au-dela », et, de son vivant,
un ampute veille a recuperer et a enterrer a l@van bras, une jam be dans le tombeau qui
lui servira plus tard de sepulture. Cette obsessomeretise une fois de plus une conviction: «
la terre absorbe la mort pour engendrer la vieascd’qu'elle recele les corps des ancetres, la
terre malgache tout entiere est tany masina (teaiete) ; elle ne saurait souffrir d'etre
bafouee. La notion occidentale de patrie se trgmrittanindrazana, la terre des ancetres. Ce
qui expligue que tout Malgache, en voyage ou eousej |'etranger, garde quelque part sur lui
une pincee de sa terre, souvent prise a la poseréutur tombeau. Il a ainsi I'assurance que,
a sa mort, son corps reviendra en terre malgachelacgpincee de tanindrazana qui
'accompagne fera tout pour y revenir d'elle-meRien d'etonnant des lors n’a ce que, dans

cette civilisation, ce qu'on appelle ailleurs «lart» ne soit qu'une sublimation de la vie.



ANNEXE 7 : HONNEUR AUX ANCETRES

Les morts, les ancetres sont constamment presems k& quotidien et leurs

interventions pesent sur le destin des vivants.

Les morts sont dangereux tant qu'its sont instabdes qu'its n‘ont pas pris leur place
dans le monde ordonne du Sumaturel, tant qu'unégaitdosubsiste entre des etres de chair

et de sang et d'autres

Qui attendent d'etre definitivement ilistalles aeux de leur tombeaux, a I'envers du
Monde.

Aussi, prend-on mille precautions avec ses marjs (.

Devenus ancetres, its vivront de la priere de lemfants, se nourriront de leurs

reves puisque les defunts honores apportent lecowret

la recompense, alors que le disparu, altere psitdiece ou I'absence des siens, seme

la maladie et le malheur ( ..*)

Honorer ses ancetres, se donner une descendaeske,deja prendre place dans

I'etemite du monde.

Jacques Lombard, « Madagascar, Arts de la vie ket sigrvie », Cohiers de t'Adeioo,
n° 8, 1989.



ANNEXE 8: « SAMBATRA » 2007 A MANANJARY

C'est la premiere fois dans l'annale de I'orgamsatd'un rite traditionnel a
Madagascar qu'on annonce une couverture medigpay@nte. Un procedé qui signifie la
grande importance de l'evenement et une autre meawie vendre la valeur culturelle
malgache jusque 1a, tout semble normal. Mais estiue le systeme a deja fonctionne comme
tel depuis?

Quand tout va mal, on a besoin des medias pow d&ra publicite ou la promotion
d'un produit,.on organise la soit disant conferedeeoresse et on remue ciel et terre pour

avoir la presence

Mais quand tout va bien, les Medias sont le demésr soucis des gens. Un systeme
qui est courant et qu'on vit tous les jours a Madagr. Et les medias restent encore aatil

»qu'on peut manipuler pour certains.

Les festivals se suivent et ne se ressemblent pdadagascar.Beaucoup- a ete dit
concernant l'organisation qui tend souvent vers< leommerce». Chaque region a ses

specificites et essaient de promouvoir leur poaditei

Un festival qui a pour objectif de faire connaiteeregion, de valoriser savaleur
culturelle » et de promouvoir une destination touristique noamant ne devrait pas etre
payllant pour les journalistes. Mais surprise futand on annonce une participation pour les
medias qui veulent couvrir gesambatra 2007» a Mananjary. Qu'est ce que cet engriea
de particulier pour que les organisateurs prenteeatilot de faire payer leurspartenaires».
En plus, quand on sait que l'association des jdistes de cette region y sont pour quelque
chose. Si au moins, ils ont fait la part des chesesentionnant que ceux qui veulent faire de
cet evenement un produit a vendre, doivent payajue ceux qui veulent y assister sont les
bienvenus, il serait comprehensible. Mais par queyens la population malgache va-t-elle
faire connaissanec avec saulture» si meme les' medias qui sont les prenti@ngernes en

matiere d'education, sont prives d'information?



Pire, cettex fameuse participation n'est pas juste a titre sywpb® mais vraiment
une somme exorbitante qui a ete deja preetablie'ésit pour une raison de fierte, on
pourrait bien comprendre mais la, il est questiensdnsibilisation a.fin que tout le monde
puisse faire connaissance ave& Bambatra », I'on se demande pourqwoir procede ainsi?
Ou y a t-il quelque chose a cacher et qu'on ne pasidevoiler ? Et I'ons'etonne quand on dit
gue la culture est un blocage du developpementy dlde quoi car on est encore loin de
I'ouverture. Les journaux istes etrangers sontnseng interesses car leur systeme fonctionne
deja ainsi. ils peuvent en faire un dossier oufdrggluction et le vendre a quoulbir, mais les
journalistes sur place, on leur prive juste legiimfations pour que le peuple ne soit pas au

courant de rien. Quelle idee!



ANNEXE 9 : LES PRINCIPALES FETES COUTUMES

* Tsanga-tsaina (cérémonie du mat) ; Ambilobe AtKarana

» Fitsehagna (conjuration des maléfices du mois id¢ jW'Ankarana

* Vangny tagny (offrande de bénédiction) : régionad8ava

e« Fanompoambe (offrandes aux ancétres, bains depiasl sacrées): Région de
majunga

» Salegy (danses traditionnelles) : antsohihy

» Fitampoha (allégeance au roi, demande de bénéusgtidoelo sur tsiribihina

» Savatse (circonscision) : chez Bara-mahafaly

» Tokatoka : fénérive

* Feraomby : Ambatondrazaka

* Batrelaky : Vangaindrano

» Sambatra (circoncision collective) : Mananjary

* Alahamadibe (nouvel An lunaire) : Région d’Antandva

* Volambetohaka, Santabary, Petra Dango, Lohavogpgémices agricoles dans
différentes régions

* Famadihana (retournement des morts) : trés pratigteemment sur les hautes Terres

en Hiver



ANNEXE 10 : LES PRINCIPAUX CENTRES D'ARTISANAT
Marqueterie : Ambositra
Sculpture : Ambositra — Antoetra pays mahafalggion de Morondava
Papier Antemoro : Ambalavao —Sud Est
Tapis Mohair : ampanihy
Sisal : région de ’Androy
Raphia : région du Melaky
Forges traditionnelles : soatanana
Lambamena et soie écrue: Ambositra — Ambatofiretmaita — Arivonimamo —
Antsahadinta
Dentelle : Ambohimanga
Nappes et broderie : région d’Antananarivo et dsainana et de Nos —Be
Nattes : régions du vakinakaratra et du vakiniadina
Tissus bestileo : ambalavao
Porterie : Alasora
Taillerie de pierres : antsirabe
Vannerie : région du Sud Est du Menabe, du Boinalad&ava, de Toamasina,

d’Antsiranana, d’Anjozorobe.
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Ampanjaka
Betsioko
Bezavo Doany

Boeny

Dady

Doany
Efadahy

Fady
Famadihana
Fanjakana
Fanjakana
Fanompoa be
Fihavanana

Fianakaviana
Fitampoha

Foko

Fomba
Fomba
Gorago
Hasina

Jingoa

Kabary
Masina
Moasy
Mpamosavy
Mpanandro

Ody
Ombiasy

GLOSSAIRE.

. roi au trdne, dauphin, roi successeur.
. pays du prince Guy, et des ancétres des Bemiaisat
: domaine de I’Ampanjaka Amina, et tombeaux deiplus ancétres

royausx.

: royaume Sakalava du Nord ayant pour capitalélmde Mahajanga.
: reliques des rois Sakalava.

: temple, place sacrée liée au royaume.

. les quatre rois dont les reliques restent au RPadindriamisara.

: tabou, interdit individuel ou collectif.

: retournement des morts, réenveloppés de lambamena

. le pouvaoir, par extension, les gens du pouvoir.

- la royauté.

: bain des reliques royales sakalava dans le rogalunBoeny.

. le fait d’étre parents ; mode de relation id@atl ie compréhension

mutuelle et de solidarité.

: famille étroite.
: bain des reliques royales sakalava, grand secéigbré

annuellement.

: groupe défini a la fois par la parenté.

: coutume, maniere de faire, usage.

: traditions, us et coutumes.

: miel cuit spécialement pour le Fanompoa.

: vertu efficace d’'un étre, d’'une chose, force idiime sacrée qui rend

les actes féconds.

: Clan des descendants des compagnons d’Andrias@ardio, lit de

mort des rois.

. proclamation rc cours.

. celui qui possé... .. ...._ina; sacré(e).
. divineur, guérisseur.

. sorcier.

: astrologue spécialisé dans la détermination algs ffastes et néfastes

pour une action.

: charme.
: devin, conseiller politique.



Razana
Saha
Tantara

Tany fotsy ou tany
malandy

Tromba
Tsimandimandry
Tsiny

Tsodrano
Vazaha

Vintana

Rombo tromba

. ancétres.

: possédé ; médium possédé par I'esprit d’'un riirdé

. histoire, privilege justifié par un récit histque.

: boule de terre blanche utilisée dans les ritdel§anompoa.

. esprit d’'un roi défunt.

> nuit de festivité.

: reproche, blame.

: dont et contre-don lors de Famadihana et de Fpoarhbe.
: étranger blanc.

. destin, systeme de destins.

: claguements des mains lors de I'appel de I'esprit



Auteur : RAZAFIMORALAHY Marie Daricia.
Théme: « TROMBA : UNE PRATIQUE ANTI-MODERNITE ?».
Cas du quartier de Marovato Abattblehajanga |.
Rubrique : Anthropologie culturelle.
Sociologie des rites funéraires.
Nombre de pages 99
Nombre des bibliographies: 34
Nombre des annexes 10
Nombre des tableaux 04
Nombre des photos 08

Nombre des figures: 02

Résumé.
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