MINISTERE DE L’EDUCATION NATIONALE
ET DE LA RECHERCHE SCIENTIFIQUE

FACULTE DES LETTRES & SCIENCES
HUMAINES

Universite
Toamasina

ANALYSE
DE LA CIRCONCISION
CHEZ LES BETSIMISARAKA
DE LA REGION D’ANTALAHA

Mémoire de maitrise

présenté et soutenu par Mlle ROKIA

Sous la direction de

Monsieur Antoine RAZAFITSIAMIDY

Maitre de Conférences

18 Décembre 2006

ANNEE UNIVERSITAIRE 2006



“ REMERCIEMENTS \

A notre Directeur de recherches, Monsieur
RAZAFITSIAMIDY Antoine, Maitre de conférences a
I'Université de Toamasina,

Aussi nombreuses que soient ses préoccupations, il
nous a fait le grand honneur d’avoir bien vouluigdir ce
travail. Sa compétence et sa compréhension noupesntis
de surmonter les difficultés que nous avons reméenttout
au long de ce travail.

Les observations et les critiques qu’il a faites ceite
étude I'ont beaucoup améliorée.

Qu'il trouve ici l'assurance de notre respectueuse
gratitude.

A tous nos enseignants a I'Université de Toamasina
(Faculté des Lettres et Sciences Humaines), quidéptoyé
tant d’efforts pour nous apprendre a aimer la goihie et
I'art de penser.

Nous tenons enfin & remercier nos parents ainsi que
I'ensemble de nos proches pour leur soutien morfahancier
ainsi que pour leurs encouragements tout au longadee
travail.

L'étudiante,

Mmlle ROKIA



Il
w
Il

LISTE DES INFORMATEURS

N° Nom et Prénoms Age  Sexe Résidence Profession Appartenance Date d’entretien
1 religieuse
1 : Victorine S5 F i Antalaha Ménagere Sans religion 28/06/04
2 i Francois 35 M {Antalaha Vendeur Catholique 28/06/04
3 i Prosy 48 M  Antalaha Commercant Protestant 28/06/04
4 : Léonard Betalata 48 M :Antalaha Commissionnaire Sans religion 15/07/04
S i Tsaravelo Jacquot 38 M | Antalaha Commissionnaire Sans religion 15/07/04
6 : Bruno Tatiana 47 M i Antalaha Releveur Sans religion 15/07/04
7 : Bisidiny 56 M {Valambanina Chef de tombeau Religion traditionnelle 10/11/04
8 Be Zo S7 F Valambanina Cultivatrice Religion traditionnelle 10/11/04
9 ! Fostin Be S8 M | Antsinjomiseky Cultivateur Religion traditionnelle 10/11/04
10 : Befotsy Adelin 23 M | Antalaha Eléve de classe de 4° : Sans religion 05/01/05
11 | Kapita 33 F i Ambodikakazo Tresseuse Catholique 12/01/05
12 | Intsay 60 M | Ambodikakazo Cultivateur Catholique 12/01/05
13 | Bezely Samson 40 M { Ambodipont Commissionnaire Rhema 15/01/05
14 | Beandalana 70 M | Ambohitsara Moasy religion traditionnelle 20/03/05
15 i Tabavy 45 F i Antsahanandrian i Cultivatrice Catholique 20/03/05
a
16 : Horace Francois 95 M  Antalaha Maire retraité Catholique 15/07/04
17 : Basolo S8 M | Antsinjomiseky Cultivateur Religion traditionnelle 10/11/04

1 Sexe : M = masculin ; F = féminin.
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Depuis la nuit des temps, la circoncision a exiStdon laBiblel,
c’est Abraham qui a été le premier homme circodeiss le monde. C’est
a cause de lui que la circoncision est pratiquéesda monde. A
Madagascar, beaucoup de recherches ont été coesacta circoncision,
mais a notre connaissance, aucune étude n'a éédmicette cérémonie
pour la réalaha.é de la partie sud-est de la peceviautonome
d’Antsiranana (anciennement Diego-Suarez). Nousn@vdonc penseé
combler ce manque en nous consacrant dans ce rmddesil, a 'analyse
de la circoncision betsimisaraka dans la régiomtBfaha.

Les jeunes d’aujourd’hui ne connaissent nullemensdns et les
valeurs de ce rite. Nous proposons cette analysegssayer de mettre en
lumiere les valeurs morales, philosophiques etgimlses de cette
céréemonie. Nous faisons donc cette analyse a fwastes documents
recueillis sur le terrain et bien évidemment adrawdifférents livres.

L’étude que nous faisons ici est le résultat d’véftexion sur des
enquétes faites dans la communauté villageoise tdlAma. Puisque
Antalaha est notre terrain d’étude, nous sommagésb’écrire les termes

1 La Sainte Bible, traduite en francais sous la direction de I'Ecole Biblique de Jérusalem, livre de la
Genese, XVII, 10 et suivants
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betsimisaraka de cette région dans le but de gdiditement les paroles
de nos interlocuteurs.

Nous avons fait des recherches en nous adressantesa
informateurs privilégiés. D’ailleurs, nous avongadgrésenté I'ébauche de
ce travail en 2001, dans le cadre d’'un mini-mémaiec 26 pages en
deuxieme année de philosophie du premier cycle eusitaire de
Toamasina.

Aprés cet essai, hous avons repris notre etudpmofandissant le
sens et les valeurs de ce rite, en étudiant |ééreifts signes et symboles
dans leurs fonctions culturelles.

Dans cette analyse, nous avons pris en considérkionessage
cacheé, les valeurs et les vérités anthropologiceteseligieuses de la
circoncision. Du point de vue de [l'orientation th§ae, nous nous
sommes inspirée de linitiation a la méthodologgerecherches concernant
les recherches sur terrain. En outre, nous avanhsddravail pour attirer
I'attention de nos lecteurs sur I'objet, I'intérgrigine et le plan de cette
étude.

Dans ce travail, hous visons a porter a la conaatssde toutes les
cultures betsimisaraka en particulier celle deelgian d’Antalaha, au sein
de la culture malgache. Dans le cadre précis qus awons abordé, cette
étude pourrait donner une certaine idée a tous geusont en quéte d’'une
connaissance se rapprochant de mieux en mieuxréall®e malgache. En
tout cas, il y a toujours des points ou des sémsermnituelles qui
distinguent chaque région, quoique les divers geeuju peuple malgache
pratiguent une méme liturgie traditionnelle. Noesgons que I'étude des
particularités régionales nous conduira a fairesodgs davantage les
valeurs traditionnelles nationales.

Prendre la circoncision, en effet, c’est prendre lilirgie des plus
significatives qui permet de comprendre les valeoasdinales des
Betsimisaraka. Quant a l'origine de ces recherchiss relevent d’'une
réflexion procédant d’un lien menant a un rappaotteele rite chrétien et
le rite traditionnel betsimisaraka de la circormmsiAinsi, il convient de
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souligner que le rapport de la pratique chrétiegtria circoncision est une
sorte de baptéme fait a tout enfant male.

La problématique est alors de savoir : “CommenBletsimisaraka
d’Antalaha procedent-ils & ce baptéme ? Et estalinvent nécessaire dans
la vie d’'un homme de pratiquer la circoncision fihAle bien expliciter
ces problématiques, nous avons subdivisé ce traraitrois grandes
parties essentielles.

Dans la premiére partie, nous présenterons le aidraalaha, le
terrain de notre étude, sur le plan géographiqistprique et socio-
culturel.

Dans la deuxiéme partie, nous décrirons la circoicidepuis son
stade de préparation jusqu’'a sa cléture, conformérael’organisation
rituelle de cette cérémonie. Cette cérémonie esieftet, le fruit d’'une
madre réflexion sur le groupe betsimisaraka inséadsdun milieu
géographique bien déterminé et uni par une traditommuné.Cette
deuxiéme partie nous permet de comprendre la g#acdal ce baptéme qui
met en évidence une procédure de l'invocation sacuée procure la
société betsimisaraka.

Certes, cette étude descriptive sous-entend dégguisse de
I'explication de la problématique, mais du fait quoette division est
purement descriptive, cette explication sera insaifite. La partie suivante
la complétera.

Dans la troisieme partie, nous élargirons le chdmmpotre analyse
en essayant de donner des réflexions philosophigue$a circoncision.
Nous essayerons aussi de dégager le sens et éessvdk la circoncision,
ainsi que ceux du rituel des signes et symbolesiieh cette cérémonie.

Ensuite, nous définirons la circoncision comme senlement la
féte des humains en priere, mais aussi un officeieéuparticipent divers

1 Cf. RAKOTONIARY, Le Fandrangitanaombela (la circoncision) sens et valeurs chez les Sihanaka,
p. 10.
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éléments du cosmos. La fraternité universelle sside nettement durant
ce rite.

Enfin, nous essayerons de donner une vision glohigela
problématique qui nous a permis de rapprocherd&tde la circoncision
avec quelques rites malgaches similaires, de osrtaiurants de pensée de
la Gréce antique et de tout le reste du monde. dl aussi des notions
d’équivalences et de différences dans la complémiéhtqui termineront
cette partie.

La conclusion résumera le contenu essentiel deageait Elle nous
ouvrira le coté négatif de cette liturgie traditi@tle betsimisaraka afin de
mettre en lumiére son coté positif. En bref, ellere une perspective sur
I'avenir de la culture malgache et le changemeéiuictable du visage du
monde.



PREMIERE PARTIE \l

PRESENTATION DU CADRE
D’ANTALAHA, TERRAIN D’ETUDE



CHAPITRE I

SITUATION GEOGRAPHIQUE

La pratique de la circoncision est un rite traditiel malgache. Les
Betsimisaraka de la région d’Antalaha donnent umgortance capitale a
cette cérémonie, puisqu’elle confere aux jeunegoger leur vrai statut
d’homme accompli. Mais avant d’analyser cette cémm nous allons
d’abord faire connaissance avec ce groupe betgmkigadans la région
d’Antalaha qui est parmi la grande famille malgache

Antalaha est un district situé a I'extréme sud deplovince
autonome d’Antsiranana (Madagascar), dans la régien SAVA
(Sambava, Antalaha, Vohémar, Andapa). Il s’éterrdptus de 200 km le
long du littoral nord-est de I'lle et a une supsdide 6 573 kAl Il est
limité au nord par le district de Sambava, a I'ayses le district d’Andapa,
au sud par celui de Maroantsetra et a I'est paébo Indien.

1 D'aprés un document recueilli auprés de l'ancien préfet de région Maso Marcelin, concernant le
Document de Stratégie de Développement du district d’Antalaha.
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1 RAJEMISA-RAOLISON (Régis), Dictionnaire historique et géographique de Madagascar, pp. 73-74.
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Le découpage administratif actuel organise le idistifAntalaha en
une circonscription de 16 communes regroupant Z¥8Kontany
(quartiers).

La région d’Antalaha a quelques montagnes de 5 Ghr@étres
d’altitude sur le littoral et de 400 a 900 metrassila zone montagnedse

Le climat dans cette région est de type tropica&cawn été chaud
(d’octobre a avril) et un hiver moins rigoureux,réste de la période. Le
vent alizé souffle presque toute I'année. Enfintelmpérature varie entre
24° C et 28° G,

La population de cette région est cosmopolite a origj
betsimisaraka. Elle compte 277 641 habitants

Les gens d’Antalaha cultivent des plantes d’expiomiacomme le
vanillier, le giroflier et le caféier. Mais parmeg trois cultures, c’est celle
du vanillier qui occupe la plus grande place, payge la vanille est I'un
des produits le plus répandu dans la partie nararesgache, et procure
aussi beaucoup de devises pour notre pays.

Antalaha, par son climat de type tropical, est falte pour la
culture du vanillier et avec une qualité de golteptionnelle. C’est
pourquoi Antalaha détient le titre de capitale maledde la vanille. Son
rendement atteint 6 a 8 000 tonnes par an

Par contre, la production de café varie entre 8 @0 tonnes par
arb. Vu le bas prix du girofle et du café, les gensshietéressent pas
vraiment a ces cultures, mais ils les font pourddaesoins personnels.

Puisqu’Antalaha a un climatologie de type tropicutes les
cultures tropicales sont favorables dans cetteongegalors les gens ne
cultivent pas seulement le vanillier, le girofliet le caféier, mais ils
cultivent aussi le riz et des arbres fruitiers camia letchi, I'ananas, le
manguier, le bananier, etc.

1 Document polycopié de la Stratégie de développement de la ville d’Antalaha (M. Maso Marcelin).
2 Source : M. Maso Marcelin, ancien chef de district d’Antalaha.

3 |bidem.

4 Source : Commune Urbaine d’Antalaha, en 2004.

S |bidem.

6 Ihidem.
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La production de letchi est trés abondante darie tmtalité, mais
le probleme est le manque de débouché a I'extereun’est pas comme a
Toamasina. Quant a la culture d’ananas, elle &st propice dans la
région, la production est trés abondante et delhin@sgodt. Le probleme
reste le méme que celui du letchi : I'absence deaéhé.

La riziculture ne connait qu’un faible rendemetigignant a peine
1,1 tonne a I'hectate Antalaha, par nature, a beaucoup de potentialités
avec son climat humide, ses sites favorables atixitas touristiques,
comme l'ouverture du Parc National de Mas@ala

Mais l'identité d’'un peuple ne se limite pas sewdama ses modes
culturels ni a sa civilisation, mais elle embraggalement son histoire.

1 Commune Urbaine d’Antalaha, en 2004.
2 Source : Maso Marcelin ancien préfet de région, Document de Stratégie de Développement du
district d’Antalaha.



CHAPITRE II

LE CONTEXTE HISTORIQUE

Beaucoup de recherches ont été consacrées aneritjintalaha.
Mais aucun historien ou géographe malgache n’adaitnaitre d’une
maniere precise le sens ou les raisons de cetédlapm.

I.- SELON LA LEGENDE

Selon la légende ou levan-tsofinatransmis de bouche a oreilles,
de génération en génération, I'ancien village daAaita a été un endroit
ou se concentraient et habitaient des pécheurseen m

Ceux de la partie nord ou sud de I'lle avaienttquegurs régions
sans étre accompagnés de leurs femmes ni de ldfarst® dans le but de
profiter de cette mer d’Antalaha, riche en ressesiftalieutiques (poissons
et autres). Et c’est la raison pour laquelle, Aaftal était surtout
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peuplé d’hommes. Avec cette prédominance des peesomu sexe
masculin, la ville a été dénommé&anandehilahy(littéralement, village
d’hommes). Ce nom a évolué par I'ajout du préfire qui signifie venant
de et Antanandehilahyou Antanandahyest devenu successivement
Antalahy et finalement Antalaha parce que yI" final est muet en
malgache.

II.- SELON D’AUTRES RECITS

D’apres d’autres récits, a l'origine, sur le bore ¢th riviere
Antalaha, qui passe sous le pont Marie-Jeanne (#lake) et qui se jette a
la mer au sud du port actuel, a peu pres a 20@md# la plage, existaient
deux arbres de la variété qui s’appelietaka dont 'un male Antaka
lahy) et I'autre femelle Antakavavy).

Ces deux arbres servaient de lieu sacré aux pagnsdades villages
environnants pour leurs offrandes et leurs vceuxeadtoit de leurs
ancétres.

Au fil des années, ceux qui fréquentaient les lisaxsont rendus
compte que seul I'un des deux arbres exaucait lgaesix, a savoir
I’ Antaka lahy le male, et l'autre, la femelle, (daka vavy, ne leur
accordait pas grand-chose. Peu a peu, ils se stotrdés de Antaka
vavypour ne considérer queAhtaka lahy La priere faite devantAntaka
vavyétait baclée, contrairement a celle adressée tiévariaka lahy

Finalement, |Antaka vavymourut, et il n’y avait plus queAntaka
lahy. Il était le plus grand arbre des alentours, lesims et les pécheurs
qui voulaient se diriger ou s’approcher de la véle faisaient comme un
repere. Et c’est a cause de cet arbre que laavéke® dénommée Antalaha.
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III.- SELON D’AUTRES VERSIONS

A.- PREMIERE VERSION

Vers la fin du 18 siecle, il y avait des vagues successives de
migrations internes. Il est possible de situervagues de migrations a la
suite de la décadence de ce qu’on a appelé le myydnetsimisaraka (au
temps de Ramaromanompo). Les migrants venant deodvitsetra
voyaient I'arbreAntakaalors qu'’ils fuyaient la guerre, et en fin de caoenp
ils finirent par faire de cet arbre quelque chossakcré.

Les migrations des populations avaient comme slogélandeha
hitalahd’ (aller demander la bénédiction) pour honorerdrarAntaka
“Andeha hitalah®d signifie demander une bénédiction a Dieu et aux
ancétres. En effet, les gens venant de Maroantsetrd’autres régions
voisines, pour aller a Sambava a pied, étaientgéblide demander la
bénédiction a Dieu et aux ancétres lorsqu’ils pearida route bordant la
mer, c’est-a-dire, la rue a partir de la douanequiss la rue de
I'Indépendance. Selon I'un de nos informateurs,taitéen face de
Standardisation, rue de Lyon actuelle, que learié¢e effectué.

Une fois la cérémonie terminée, ils continuaientr leoute pour
Sambava. Deés lors, quand quelqu'un demandait : &Der-vous ?” lls
répondaienfAndeha hitalahoEt a la longue, le mot a changéhétalaho
est devenu AntalaBa

1 Source : M. Horace Francois, premier Malagasy, adjoint au Maire de la ville, en 1960.
2 Source : Commune Urbaine d’Antalaha.
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B.- DEUXIEME VERSION

D’autres personnes disent aussi qu’Antalaha esbie donné par
les anciens a une petite riviere qui traverse |d@iénde la ville et se jette
dans la mer. L’embouchure s’appelle Ambinanin’Aalel et de ce fait, les
passants ou les visiteurs ont nommeé cette villalaht.

On n'a pas beaucoup entendu parler de [I'histoirs dais
d’Antalaha, c’est-a-dire des rois ou des reines liabitaient dans cette
zone. Quels rois se succédeérent-ils au trone dettes région ou dans cette
ville ? On n’en sait pas grand-chose. Ce qui estsést que Radama |
avait visité la région dans le but de faire deziemz (des guerres et des
captures).

A ce propos, Hubert Deschamps écrit :

“Ses soldats ravagerent la région de Titingue.
Transporté par une frégate anglaise a la baie digit, il
occupa ensuite Vohémar, ou il laissa une garnisbn e
parcourut le pays Antakarana

Il y a un village dit Antsahanandriana, environCak2n a I'ouest de
la ville d’Antalaha. Malheureusement, on ne sa# gai est le nom du roi
ou des rois a l'origine de ce nom Antsahanandriana

“Jusqu’a nos jours, dans certaines contrées dgejlla
on voit des morceaux de céramique, des vases et des
marmites fabriqués en argile et qui ont été uslipar les
rois et leur peupke

1 Hubert DESCHAMPS, Histoire de Madagascar, p. 158.
2 Source : Mme Tabavy, une dame qui habite & Antsahanandriana.



CHAPITRE III

LE CONTEXTE SOCIO-CULTUREL

L’histoire de l'origine d’Antalaha nous conduit awweir ses
coutumes, ses traditions et ses meeurs transmisdespancétres a leurs
descendants. Comme nous l'avons déja dit, la \8ehdenmes ne se sépare
point de la croyance. lls croyaient a I'existenee Rieu. lls adressaient
leurs prieres par lintermédiaire dé®mba (personnes possedées), des
razana(ancétres), et ddsalanoro(génies forestiers) qui ont des pouvoirs
merveilleux. Cela veut dire qu'avant de faire telletelle chose, il faut se
référer auxtromba aux kalanoro ou auxrazanapour faire la priere et
respecter les régles traditionnelles, comme pampie au mariage, a la
naissance, a la coupe des cheveux, a la mofanaadihana(exhumation)
ou autsaboraha(cérémonie)
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I.- LE MARIAGE

Dans le mariage, il y a ce qu’'on appeadem-bato (fondement du
mariage traditionnel), ce mot traduit le mariagaditionnel qu'on ne
légalise ni a I'église ni a la mairie. Il se corickimplement avec une
grande cérémonie, au milieu de la grande famillersque la féte est
terminée, les invités vont faire le cortege jusqufayer de I’'hnomme qui a
demandé la main de la jeune fille. C’est a parircd moment-la que le
frere de la jeune fille a le droit de venir avessaur pour voir I'endroit ou
elle va habiter, puis pour passer quelque tempsdafiparer a la nostalgie.

II.- LA NAISSANCE

Quant a la naissance, la mére du nouveau-né deitré@ouverte
d’'un drap et ne peut pas sortir de la maison pengiagques jours, voire
méme quelques mois. C’est cela que les gens appeliana(se tenir au
chaud) ou encommafiampatafigrester pres du foyer).

Pendant ce temps, on fait cuire le repas de la f2quma accouché,
avec des feuilles dingoza (plante Afromumum angustifoliumll s’agit
du riz cuit enveloppé avec des feuilles ldeggozg de bananier ou de
ravinala. Cela s’appell@handro sarona

Pendant ce temps, plus précisément pour les Betmiaka
Ranginaly, la mére du nouveau-né doit étre plongée dans Itkalac
pour le bain. Elle ne peut pas utiliser de l'eawautte, parce que la
coutume des gens de Ranginaly ne fait pas usadjealechaude. Il est
interdit pour les Ranginaly de pratiquer I'eau afawar elle sert a cuire
les aliments.

1 Ce sont des Betsimisaraka qui pratiquent souvent le bain & I'eau froide.
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Les Ranginaly forment, en effet, un clan betsinaikar lls utilisent
beaucoup I'eau froide quand ils font quelque chosayme par exemple a
la naissance ou a la circoncision. Les Ranginah donc des personnes
qui s’enveloppent toujours de froid. Par traditioles Ranginaly,
lorsqu’'une meére vient d’accoucher son bébé, ilserdis ‘Mazahoa
fangatsiahatsiahana hatrarly (Littéralement cela signifie: “Ayez
toujours de la fraicheur !”). Cela veut dire quemare du nouveau-né a
toujours besoin du froid et elle croit qu'une blegsne guérit que par le
biais du refroidissement. La non-pratigue de cergete chose peut
conduire la femme en question a faire de 'hémaerag cause de la
transgression dfady (tabou), car pour les Ranginaly, l'utilisation lteau
chaude peut brdler la plaie, car 'eau chaude ¢caaseau moins, le retard
de la guérison.

IIL.- LA PREMIERE COUPE DES CHEVEUX (ALA VOLON-
JAZA)

Dans la coutume betsimisaraka, il existalBevolon-jazapremiere
coupe des cheveux). Pour pouvoir couper les chesteuxenfant, il faut
d’abord suivre quelgues regles comme par exemplenfant doit
connaitre ce que c’est qu'une blessure et il detirades dents de lait
completes.

Les Betsimisaraka font une cérémonie lorsqu’ilspami pour la
premiere fois les cheveux de leurs enfants. Cegiramier pas de I'enfant
dans sa vie aprées sa haissance d’avoir une preauape des cheveux.

Avant de couper les cheveux, I'enfant doit pargcipujoro fafy
rano (bénédiction des parents). C’est aprés seulemgioin ccoupe ses
cheveux.

Au moment de la coupe des cheveux, si I'enfantiegfarcon, c’est
a ce moment-la qu’il jette son masque de fille pague, avant cet
événement, on lui tresse les cheveux.
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Les cheveux coupés ne peuvent pas étre jetés rmienpo, mais ils
doivent étre jetés a la mer, dans une riviere ea his au pied d’un arbre,
pour avoir la connaissance du refroidissement.

Ensuite, I'enfant en question doit étre vétu deveaw avec des
vétements propres, et en méme temps, on lui doenéadyent pour
I'encourager.

IV.- LA MORT

Quand il y a un mort, il faut attendre un ou deowrg avant de
faire I'inhumation. En général, on tue des bceufaisni y a des pauvres
qui n’en ont pas. On achéte seulement de la viandearché, apres on fait
cuire du riz. Pendant la nuit, on sert du café tith et des boissons de
différentes sortes, puis, les membres de la farodlecernée désignent un
homme pour faire un petit discours. C'est ce qualgpellent lerasa
volafia (discours, partage de la parole). Cest pour divx gens le
programme de I'enterrement.

A chaque enterrement, on fait toujours Hezona (malédiction,
imprécation) qui sépare définitivement le mort dagants. Apres le
hozona la famille de ce défunt met une piece de mondares le cercueil
et puis on recouvre le cercueil pour le transpa@tecimetiere.

Trois ou cing ans apres la mort, on fait famadihana
(exhumation). A I'exhumation, on tue des boeufs, mendans toutes les
cérémonies rituelles. On fait cela pour honorer faxétres. Les
membres de la famille organisent taimandrimandry(veillée), durant
lequel on exécute des danses et des chansonsrifplids, c’est-a-dire
des chansons accompagnées de danses traditioretaiies les

Betsimisaraka d’Antalaha appelldmsiky(chansons) dsinjaka(danses).

Un ou deux jours avant la cérémonie f@umadihana quelques
membres de la famille vont déposer taaba(vétements) au cimetiére et
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cela s'appellemafiati-damba amin-drazanéonner des vétements aux
ancétres). On fait donc ce geste parce que lesddads croient qu’il y a
encore une autre vie et cela nous révéle que tedipiamadihanatous les
déefunts du méme ancétre font aussi la féte loraqigelle on leur donne
des vétements avant la cérémonie, car si le défarpas de vétements, il
ne peut pas participer a la féte, comme s’il n’a & invité. En plus de
cela, on va au cimetiere avant la cérémonie pou aiix ancétres, aux
grands-parents ancestraux, qu’il y aura une cériamda famadihana
organisée par telle famille et aussi pour trangmaihe invitation aux
ancétres.

Le jour dufamadihana on déterre le défunt, on I'enveloppe d’un
linceul neuf et parfois on le transporte a la maides vivants, avant de le
retourner ensuite au cimetiere ou de le rapataesda région natale.

Une ou deux semaines apres l'installation définitiles ossements
qui viennent d’étre ramassés, il faut accompliaaharenaqui consiste a
donner la part de richesses au défunt.

A la pratique durasaharena il est obligatoire de tuer un baceuf
parce que c’est par cela qu'on donne sa part ddg&i Ensuite, c’est
grace a limportance du bceuf dans la vie des Malga@ue le défunt
continuera sa vie dans l'éternité avec sa partridge, et aussi pour
pouvoir couper directement sa vie avec les vivants.

Cela signifie qu'on donne la part d’héritage au tmpour qu’il
puisse en jouir. Platon parle de I'immortalité e ou encore de la
philosophie comme une maniere d’apprendre a mouditest qu’il croit
gue la destinée humaine ne reléve pas seulemedat \de terrestre mais
continue dans une autre vie éternelle, une vie tamslela.

Les Betsimisaraka croient aussi a la continuitéad@e dans I'au-
dela. Et c’est cela gu’ils expriment par dlasaharena car la-bas, on
cultive, on éléve quelque chose et que son tras@itinue exactement

1 Cf. PLATON, Phédre, le Phédon,.
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comme ici-bas. Et c’est pour cette raison que kesiBiisaraka donnent la
part d’héritage au défunt.

Souvent, les gens d’Antalaha pratiquent la circginai qui est un
rite traditionnel pratiqué par la plupart des Malyes. Chez les
Betsimisaraka de la région d’Antalaha, la circolcisse fait sans
I'utilisation obligatoire d'un boeuf.

Mais pour éclaircir notre explication, nous allorsr cela dans la
deuxieme partie de notre travail, une descriptierladcirconcision depuis
son stade de préparation jusqu’a sa cloture.



DEUXIEME PARTIE “

ETUDE DESCRIPTIVE
DE LA CIRCONCISIO



CHAPITRE I

LA PREPARATION DU RITE

Comme toutes les cérémonies, le rite de la cirstmtiest un rite
qui a besoin de temps de préparation pour pouanivegarder le bien de
la société. Lisons a ce sujet un passage de RakptoWoici ce qu'il dit :

“Six mois au moins avant le rite, [...] le patriarche
[...] réunit les ainés de son lignage pour leur djuél a
I'intention d’organiser une circoncision. Sur avaorable
de ces derniers, il va chez les membres prochesade
famille. Il leur demande si leurs fils n’ont pag éetenus par
quelque autre patriarche du lignage maternel. Linem
affirme-t-il, a huit c6tés et on ne se dispute jeravec la
vie (valo ila fiy Ola ary Ay aifia tsy ifandroritana [...]
Ensuite, il va chez les grands-parents des lignagdsrnels
de ces garcons pour leur faire la méme demande.



Il fait ce geste dans l'optigue de sauvegarderegpect
mutuel et le rapport de bon voisinage entre &ux”

A ce propos également, Jean-Jacques RABENIRINA tajou
justement :

“La circoncision est un événement fatidique dans la
vie de l'individu, elle ne doit pas étre entrepripgavec le

consentement et surtout la bénédiction des paterielles
maternels2.

Puis, un mois et demi avant le rite, les parents glarcons a
circoncire se réunissent pour échanger des idéeomant les conditions
de vie d'un homme. Cela touche surtout les dépeaseagager et la
guantité de vivres nécessaires.

Les hommes souhaitent toujours le bien dans toutquds

entreprennent, alors pour mener a bien la cérémadni@ut consulter le
mpimoasy(devin-guérisseur).

I.- LA CONSULTATION DU MPIMOASY, MOASY OU
OMBIASA POUR CHOISIR LE JOUR FASTE

Souvent, la circoncision est faite pendant la saifmide de
I'année, c’est-a-dire pendant la période d’hiver,piléférence au mois de
juillet ou au mois d’aolt, a la période ou les atdasont en grandes
vacances.

1 Cf. RAKOTONIARY, Le Fandrangitanaombela (la circoncision) sens et valeurs chez les Sihanaka,
pp. 21 - 22.

2 Jean-Jacques RABENIRINA, Le rituel mobilisateur de la circoncision (savatsy ou cérémonie de
circoncision chez les Antanosy de Soamanonga),“Organisation de la cérémonie, |.- Les
préliminaires, B.- L’annonce ou le fampandrenesana”, p. 70.



“Pour cela, les gens préferent la pleine lune pour
obtenir lerano vao (eau nouvelle) de la bénédiction de la
prise deranomahery(eau sacregi.

Alors, les parents des garcons a circoncire vonsakber lemoasy
(devin-astrologue) pour demander le jour ou le idefdvorable a la
célébration de la cérémonie.

1.- LE MOASY

Tout d’abord, on va essayer de définir ce gu’esmigasy ou
mpimoasyPour ce faire, empruntons un passage de Ludwigtihéu:

“Du radicalasi- (hasing vertu, sacralité), lenoasy
est un homme du sacré, un devin, un prophéte, un
guérisseur. De l'arabén®assa savoir une chose avec
certitude, connaitre, alors par définition, feasyest un
homme sacré, équivalent a un prophete, qui conmait ||
joue aussi un role trés important dans la vie benime. Par
la divination, lemoasyinterpréte le sens des choses qui ont
bel et bien un sens d’éloigner les hommes du mes, d
maléfices des sorciers.

Le moasy (devin-guérisseur) est un homme qui
pratique lesikidy (art divinatoire) et par lequel, il interpréete
les songes et qui contient également les refledsvitana
(destins), lahatra (alignement), et anjara (part) de
guelgu’un. Et par sosikidyméme, lemoasyfait

1 Source de 'information : BASOLO, habitant du village d’Antsijomiseky, au nord d’Antalaha.



dépendre entierement son activité de Dieu car gjaelé soit
I'activité de 'homme, seul Dieu propose”

Alors a ce propos, Ludwig Munthe ajoute également :

“Le systeme de caracteres et de chiffres rendus ont
aussi une fonction magique. Mais ce manuscrit goaltout
le temps que le résultat de leurs activités dépeiérement
de Dieu et des angesna mety Zafiahary...] tous les
hommes doivent craindre Digu

2.- LE VINTANA

“Le vintang en effet, est une des notions les plus
fécondes de la vie religieuse malgache. Le wianaque
les dictionnaires traduisent par destin, ou destic@ance,
bonne ou mauvaise, pour étre complet, il faut ajoule
destin astrologique, qui est l'acceptation partéreiment
utile pour ce qu’on va suivie

Alors, par la connaissance du pouvoir manifestael’stupéfaction
met en évidence le réle du magicien, en ce semapbsypratique a peu
prés la méme chose que joue le magicien par le b&s perles magiques.
Ces pratiques magiques ont pour but d’expulserdeen le remplacant
par le bien.

En ce sens, lenoasyest un devin et un astrologue a la fois. Il
connait les jours fastes et néfastes. Par sa tpahet ses connaissances, il

1 Ludwig MUNTHE, La tradition écrite arabico-malgache, p. 9.
2 |bidem.
3 Pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, p. 57.



traduit facilement le sens et la valeur astrologiquiest-a-dire legintana
ou le destin favorable a la cérémonie.

Dans la cérémonie de la circoncisionjeasydoit étre de méme
vintana que celui du responsable de I'organisation deél&monie ainsi
gue chaque enfant a circoncire, pour faciliterdwail dumoasyd’enrayer
toute contradiction pernicieuse eéventuelle pouvantraver la bonne
marche des choses.

Autrement dit, nous ne saurons prendre cela ykxdéle destin qui
est I'expression méme de la volonté de Dieu, letitdailu ciel et de la
terre. Mais les Betsimisaraka d’Antalaha, commestdes autres
Malgaches, peuvent bien, par le biaismdaasy changer le destin. Car |l
dispose du savoir nécessaire, c’est-a-dire, porayen le jour néfaste, le
devin-astrologue fait placeraajoron-trano(au coin de la maison)

“Une assiette contenant t¢hetsimihilana(variété de
nénuphar), de l'eau froide, deux perlesgnarim-bitana
(perles jaunes oblongues qui rétablissent le destiaux
perlestsilaindoza (perles rouges sphériques : perle femelle
qgue le malheur ne peut terrasser ; de forme oblngerle
male) et deux perlemanjakabenitanyperles cylindriques
qui regnent en maitre sur la tetre)

Nous voyons donc que les Betsimisaraka d’Antalaivent en
symbiose avec la nature et tout cela nous monageatent la place
prépondérante qu’occupe eoasydans la vie des hommes en général et
surtout au cours de la circoncision.

Le moasyjoue un rdle tres important dans la vie des hommes
rble beaucoup plus important qu’'on ne le croit camément. Censé étre
le maitre des destins, il est donc I'hnomme quisdins particuliers, c’est-

1 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombela (la circoncision) : sens et valeurs chez les Sihanaka,
p. 25.



a-dire qu’il connait tout et il est capable d'emtie les conséquences
néfastes pouvant étre entrainées par le jour oudiue a I'organisateur
du rite.

Cela signifie également que Imoasy est capable d’empécher
I'apparition des conséquences néfastes. Et ongmiigue cela crée une
habitude pour les Malgaches de consulter souvéembnstoujours, les
moasyavant de faire quelque chose parce que :

“L’astrologue, dit Jacques Rabemananjara, est le
voyant des choses cachées, il a la faculté d’écdete
murmure confidentiel des astres et la respiratierladterre
qui ne cesse de nous interpé€lier

Alors, si le devin-astrologue connait le jour feaadole au rite
propose, le patriarche réunit de nouveau toutedaillie pour lui dire la
bonne nouvelle et pour lui signaler de se préparer.

II.- LES ELEMENTS NECESSAIRES

1.- LE BETSA

Le betsaest une boisson fermentée fabriquée avec du joart®e a
sucre ou du miel. Autrement dit, betsas’obtient avec du jus de canne a
sucre ou du miel mélangé avechilahee.

1 Jacques RABEMANANJARA, cité par RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombela (la circoncision)
sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 26.

2 Bilaha : écorce de bois pour aider spécialement la fermentation du betsa.



Le betsaou biére de canne a sucre est la “boisson naébdiis
Betsimisaraka. On le boit au cours de toutes lesio@s, lors des travaux
et surtout pendant les sacrifices aux ancétresstllalors un moyen de
communion entre les morts et les vivants.

Dans la fabrication dbetsa les gens prennent des bidons et des
dames-jeannes pour la préparation. lls versentterant le jus de canne a
sucre ou du miel dans les récipients bien progas ils le mélangent
avec dubilaha qui sert pour aider le jus a fermenter, et on ugo® apres.
lls attendent quelques jours pour le servir.

On utilise cette boisson pour pouvoir mettre erewala cérémonie
par un repas communiel, entre les hommes et lasx.dEn ce sens, le
betsapeut étre appelda-drazana(alcool des ancétres). Et c’est pourquoi
les hommes l'utilisent souvent lors de la cérémaar pouvoir accéder
au monde du sacre.

Dans la fabrication dbetsa c’est la quantité qui importe plus que
la qualité. Dans la pratique religieuse traditidlejdes Betsimisaraka de
la région d’Antalaha utilisent le jus de canne arsuCette boisson est
devenue tres utile sinon nécessaire et indispemsabk yeux des
Betsimisaraka parce qu’elle peut étre utilisée tws différentgoro. C'est
ainsi que Fulgence Fanony confirme

gu™il est impensable pour un paysan de supprimer
cette boisson favorisant les liens entre les mesnlohe
village au cours des travaux communs, et les ntetan
communion avec les ancétres au cours des cérémonies
religieuses:.

Mais signalons que dans une cérémonie de ce gammeut quand
méme utiliser d’autres boissons alcooliques conmenérl, le rhum, ayant
la méme valeur que leetsa

1 Fulgence FANONY, Fasina. Dynamisme social et recours a la tradition, pp. 250 - 251.



Nous ne pouvons pas nous arréter a la fabricatiohetka mais
nous allons aussi assister a la réalisation de dssan qui s’appelle
langara

2.- LE LANGARA

Le motlangara vient du mot francais hangar mais malgachisé. |
veut dire un grand abri servant a divers usagesst@ine grande maison
couverte mais sans dallage ou se déroulsiteandrimandry(veillée) et
ou tout le monde peut entrer.

Cet abri doit étre construit tout prés nlanobe(grande case, case
commune du clan), généralement tenu pazésmky ny lahyles fils des
paternels).

Le tranobe dont on parle est synonyme de la maison principale
d'une famille. C'est dans cette maison que le ciotgeur coupera les
prépuces des enfants, et c’est par la porte vetanigara que I'oncle
maternel sort avec son neveu circoncis et queléomonde attend pour le
féliciter.

Cet abri qui s’appell&angaraest construit tout simplement pour la
cérémonie dusimandrimandry Il doit étre construit avec “des matériaux
nouvellement confectionnés et spécialement avedalekes vertes pour
le toit”!, mais sans dallage.

Il existe cependant des nattes pour s’asseoir gtilgeu de la salle,
il y a des planches réservées poutdimdia (danse traditionnelle). Cela
veut dire que les gens ou les assistants qui s&dssur les nattes
applaudissent et quelgques personnes danstbbliasur les planches qui
se situent au milieu de la piece.

1 pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, p. 68.



Nous ne nous arréterons pas a la constructiotangara, mais
nous devons accéder a la recherche des outilsidageude I'eau sacrée :
le ranomahery

3.-LES VOLON-DRANO (BAMBOUS DE PUISAGE
TRADITIONNEL)

Quant a la recherche des bambous de puisage dedaacée, Il
s’agit d’hommes qui ont encore leurs péere et marei@ Ce sont eux qui
doivent chercher les instruments de puisage. Cggsolloivent étre des
bambous sary ambana(comme des jumeaux). Dans ce cas-la, les
chercheurs doivent avoir deux sortes de bambotéreiits de méme type.
Leur longueur est a peu prés égale a 2 metresha@abous ne sont ni trop
jeunes ni trop vieux, mais plutét d’age moyen, ed&slire plutét adultes.

Les chercheurs de ces bambousldn-drang coupent les deux
objets jumeaux le matin au lever du soleil pourquar en principe que le
destin yintang de quelqu’un va dépasser les autres avec la mahié
soleil. Dans la croyance betsimisaraka, le levesaleil est un point de
référence quand ils font quelgue chose de valeimnte par exemple, le
joro (invocation sacrée) de bénédiction.

En revanche, les pieces de puisage, comme noavdes ne sont
pas des appareils sophistiqués mais plutbt dessobi@mplement naturels
qui en particulier n’ont pas de bouchons a I'ouwest Alors, les gens qui
cherchent ces objets prennent des feuilleslimigoza a la place des
bouchons pour protéger I'eau de la poussiére.

En arrivant au village, les deux bambous de puishmeent étre
placés ou posés au coin nord-est de la maisanafiobe ou se déroulera
la circoncision.



Aprés avoir cherché les piéces de puisage, nooasalpasser au
stade des outils ménagers, les feuilles de ravgnal@nala: arbre des
voyageurs).

Pour leravinala, contrairement au bambou de puisage, tout le
monde peut aller a sa recherche, méme les viewd]eqgue soit leur
situation familiale ou physique.

Le ravinala ou ravenala, pour une cérémonie, est utilisé comme
assiette ou cuillere et méme comme verre. La poésdn ravenala suffit
pour I'explication de I'appareil ménager, et c’psur cette raison qu’il est
utile pour la cérémonie.

Tout est donc prét. Deux semaines avant la dateuprour la
célébration de la cérémonie, on lance des inviiatiet cela s’appelle
fafiambarana(annonce). Il s’agit d’'une information orale dermage en
ménage.

Puis le jour avant le commencement de la cérémtaseay aman-
dreny(parents) ou les responsables de la cérémoniendlsmaaux jeunes
gens du village leur collaboration, leur entraide,leur préter main forte
pour sauvegarder 'ordre, la paix et pour menewrank fin la cérémonie.

Mangalaza dit justement a ce propos :

“Alors, nous comptons sur votre aide, vous, les
membres de la communauté villageoise. N’hésitez dpas
faire part de vos conseils, car il est trés dikicde
s’exécuter pour une danse dont on n’a pas suffisarhm
I'expérience. [...] A vous tous, les jeunes garcongenes
filles du village, vous qui étes la puissance dblae de la
communauté villageoise, prétez-nous vos mains”

1 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, essai d’anthropologie philosophique chez les
Betsimisaraka, p. 263.



Les Betsimisaraka d’Antalaha disent aussi :

Texte malgache Traduction

“Tsy trandraka akory “Nous ne sommes pas des tanrecs
izahay ka handevin-tena. Ka qui s’enterrent d’eux-mémes. Ainsi,
noho izany dia miangavy nous sollicitons la collaboration de la
andré  fokon'olo  hafiano communauté villageoise comme des
tafiana miara-mandramby, mains qui prennent ensemble, des
soroka miara-milanja ary épaules qui portent ensemble et des
tongotra miara-mamindra pieds qui marchent ensemble, car
aminay, fa tsy mahavita tena nous ne suffisons pas a nous-mémes”.
izahay.

Cette demande de solidarité illustre a merveillprizfondeur de la
sagesse des anciens. Et aprés tout cela, on &tgna du rite.



CHAPITRE II

LE RITE

I.- LA VEILLE AU SOIR DE LA CEREMONIE

1.- LES ENFANTS A CIRCONCIRE ET LEURS PARENTS

La veille de la date prévue, juste le soir apreslileer, tout le
monde se dirige vers ldangara ou se déroulera le rite du
tsimandrimandry A ce moment-la, les enfants a circoncire doivéing
enfermés dans une méme maison, c’est-a-dire darefiebe pour éviter

toute recherche inutile le moment venu.

“Ce sont les péres et meres qui apprétent leuratenfa
pour le lendemain, la nuit, les meres et onclesemats
couchent avec leurs enfants dangsafiobe Ce



trafiobe veut autant dire une ressemblance avec une église
qui se batit un mois auparavant avec certaine aarenpar
les peres et oncles des enfants a circaohcire

On fait cela pour donner la morale aux enfantsiajas pour se
préparer au baptéme qui va se produire et quel€anaternel représente
le parrain des enfants a circoncire dansdéobe Mais le fait de coucher
avec les enfants n’envisage pas le signe d’ineeats plutét une relation a
plaisanterie pour remonter et augmenter la moraseethfants a circoncire
qui sont morts de peur.

A ce propos, Clément Sambo confirme :

“Avec la grand-mere, on a une relation a plaisamter
et la grand-meére peut appeler son petit-fils son"ma

Tout cela explique qu’il y a une forte liaison enkes enfants et les
parents.

Comme nous le savons, “la circoncision n’'est pas olpligation
canonigue mais une coutume obligatcirdl existe quelques interdictions
ou fady durant la cérémonie, comme par exemple, I'intéialicde boire
de I'alcool, de manger de la viande de porc suppeaidant la cérémonie et
plus exactement pour I'enfant, I'oncle materndeatirconciseur.

Revenons un peu a notre phase thimandrimandry Les
Betsimisaraka d’Antalaha ont aussi leur propaely a ce sujet, c’est
I'interdiction de rapport sexuel durant la nuit thimandrimandry Cela
revient a dire que lI'oncle maternel et la sceurrpatequi s’occupent des

1 Hugues BERTHIER, Notes et impressions sur les moeurs et coutumes du peuple malgache, p. 132.
2 Clément SAMBO, Folklore des enfants malgaches, p. 12.
3 MONTAIGNE, Anthropologie ou 'homme au naturel, p. 160.



enfants dans lerafiobe ne peuvent pas parler avec des gens pour des
raisons amusantes et surtout pour parler d’avoe relation sexuelle
méme avec leur propre partenaire. Donc il est isipts pour ces

personnes-la de coucher avec leur partenaire perldamuit de la
cérémonie.

Et c’'est cela que Hugues Berthier affirme :

“La croyance a linfluence fécondante des rapports
sexuels sur la végétation parait devoir étre retedans
certaines circonstances, il daty pour les femmes d’avoir
des relations avec les hommes. C’est ainsi queilk e la
circoncision, elles sont tenues a une continenselab. Ce
fady est général, le transgresser exposerait I'enfanhe&
hémorragie mortelle.

Les gens d’Antalaha ont pris conscience déadg comme quelque
chose de grande valeur et sacré. Par amour de datant, les
Betsimisaraka n’ont pas l'intention de le transgees

2.- LE TSIMANDRIMANDRY

En ce qui concerne léesimandrimandry(veillée), la cérémonie

prend ainsi 'ouverture pour de bon. Elle débute,effet, de la facon
Suivante :

1 Hugues BERTHIER, Notes et impressions sur les moeurs et coutumes du peuple malgache, p. 118.



“Tout le monde se rassemble danktegara puis le
porte-parole annonce le motif du rassemblements pui
I'invitation a rester sous le toit familial. C’'eshe grande
marque d’affection que témoigne le chef de fanelbevous
invitant a vous réveillér.

La cérémonie débute, en effet, la nuit est treméaipar dessika
(chants folkloriques traditionnels) et de&godia (danses traditionnelles).
Quelques femmes ou quelques hommes qui connaibsamtles osika
chantent a haute voix et leanaky ny lahyfils des paternels) ou les
zanaky ny vavy(fils du c6té maternel) dansent selon le c6té de
I'organisateur du rite.

On fait cela pour commémorer la signification domrgar les
anciens. Il s’agit vraiment d’un climat propice pauettre les enfants a
circoncire en confiance.

Pendant cette nuit tres animée, le responsabléesahorahafait
servir par moments du café, du thé, de la limomadeien dubetsa: un ou
deux seaux, ou du rhum: deux a quatre litres,nsé&onombre des
assistants.

Soulignons que seuls les assistants ou les inp@agent boire ces
boissons alcooliqgues, mais non pas surtout zasnanjaza (oncles
maternels) et les responsables des enfants a cireon

Vers deux heures du matin, l'organisateur de ce&emonie
désigne quelques personnes qui sont encore vivEnisere et de mere
pour la prise duanomahery(eau de la riviere Ankavanana puisée tres tot
le matin). Ensuite, les femmes et les filles dpoesable de la cérémonie
vont se baigner pour laver les souillures et apigsr éviter la présence de
la pluie au moment de la cérémonie.

1 Louis MOLET, Le bain royal & Madagascar, p. 19.



II.- LA PRISE DU RANOMAHERY

Cette prise duanomaheryse passe trés tot le matin, c’est-a-dire au
premier chant du cog. Ce sont toujoursvelon-dray aman-drenfvivants
de pére et de mere) qui peuvent porter yekn-drano (bambous de
puisage) et les mettre sur leurs épaules. Quelpaeiipants sortent du
langara pour amener les gens puiserdmomahery Les gens chantent en
courant a petits pas vers la riviere d’Ambinany sjappelle Ankavanana.

Les zamanjazgportant leur neveu sur les épaules sont en téta de
procession. Les participants crient et chanterauaehvoix ceci :

“Afiandrorofio nandrasana halaka ranomahery
izahay €” (“Descendons, nous allons chercher I'eau sacrée
e!”).

Cette chanson signifie également une demande at faid des
remerciements dédiés spécialementaupon’ny rano(dieu de I'eau), et
apres leur demande, les gens se sentent autonessed I'eau sacrée avec
la liberté qui leur convient. lls en remercientadéj

Mais au cours de la procession, les femmes somedchabillées
avec unlambahoany(un tissu porté en partie inférieure) et lacheotrs
cheveux tressés. On fait cela pour marquer latioadhéritée des anciens.
Et pendant ce temps, les membres du c6té matdrdelmaternel se livrent
a une sorte de bataille au cours de laquelled@sanjazasont visés par
leurs beaux-freres. Et en méme temps, les panitspanantent :

“Nangaringarimbato e! Nampiady ny aombila.
An’iza ny mahery ?” - Anay e! ny mahery e! el"e
(Littéralement, ce chant folklorique signifie :



“Nangaringarimbato a fait combattre le puissant.qhi
appartient le puissant ? A nous € !, le puissar ke !™).

En arrivant au bord de I'eau, comme nous le savanse des étres
humains dépend toujours de la volonté de Dieu,sator doit d’abord
suivre la priere traditionnelle que font les Betsanaka et qu’ils nomment
joro (sacrifice, offrande) et c’est apres seulemenbyiuise I'eau sacree.
Mais en fait, comment alors les gens d’Antalahatiguent-ils le joro
lorsqu’ils puisent leanomahery?

1.- LE JORO LORS DE LA PRISE DU RANOMAHERY

Arrivé au bord de I'eau, tout le monde doit étreig®en position
accroupie sur le sable, la téte en direction d&.llees femmes et les filles
avec leurs cheveux tressés et lachés sont toujoairdlées avec un
lambahoanyou unkisaly.

Le mpijoro (orant ou sacrificateur) dit ausmfin-tany(petit-fils de
la terre) commence fero en prenant du miel, une piece de monnaie et des
sinton-dingoza(jeunes pousses dmgozg. C’est unjoro fangataham-
pitahiana amin-drazangdune offrande pour demander la bénédiction des
ancétres). Cgro donc se fait comme ceci : quelqu’un crie fortemest
trois fois, pour signifier la relation avec le menslacré et aussi “fait aux
aieux (ancétres) des appels répétés pour obtemitbnédiction et leur
appuf2.

C’est pourquoi, on recommande a l'auditoire lergie et on invite
toutes les puissances invisibles a rehausser delésence lgro”s.

1 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombela (la circoncision) sens et valeurs chez les Sihanaka,
p. 31.

2 Louis MOLET, Le bain royal & Madagascar, p. 19.

3 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombela (la circoncision) sens et valeurs chez les Sihanaka,
p. 27.



Et aprés cela, lepijoro (sacrificateur) verse le miel dans I'eau, Il
lance la piece de monnaie et puis frappe I'eau d/simton-dingozgour
la réveiller tout simplement en disantMamoha anao rano ty zaho e,
halaka ny rano hafianaovana famorana izahay ka haareo ny
fahatsarafid (Je te réveille, eau, et nous te chercherons plaur
circoncision et pour te demander du bien).

Cejoro est suivi d’'une parole adressé&afiahary (le Créateur),
aux Razana(ancétres) et aux autres Forces surnaturellesilohes de la
terre et du ciel qui apportentZafiaharyleurs contributions pour mener a
bien la gestion des affaires du monde.

Le joro aussi a pour but de leur demander que les enfants
circoncire n’‘aient pas, le jour de l'opération, unémorragie pouvant
entraver la bonne marche thaboraha Et lejoro terminé, les participants
continuent leurtsolabe (animation de la cérémonie par des chants et des
danses) pour encourager les personnes qui puisentedu et les
zamanjazavec leur neveu. Les participants chantent enzese:

“Afiandrorofio nandrasana halaka rano mahery
izahay €” (Descendons, nous cherchons I'eau sacrée).

Et apres, les gens descendent dans l'eau, c’esé-ded porteurs de
volon-drano(bambous de puisage) et lemmanjazaavec leur neveu. Les
porteurs devolon-drano puisent leranomahery (eau sacrée) dans la
direction vers I'amont, et une fois que ledon-dranosont presque pleins,
les porteurs plongent également dans lI'eau puiseilsontent avec les
volon-drano

Les zamanjazade leur c6té, déposent leur neveu dans l'eau, leu
corps doit étre completement immergé dans l'eauci G&appelle a
Antalahamijibika miorika (plonger en direction de 'amont atijibika
mivalafia (plonger en aval vers I'écoulement de l'eau). Gaulde
plongeon est fait par lesamanjazaet leur neveu seulement, mais non pas



par les porteurs d'eau. Ensuite, aprés le plongdes,zamanjaza

remontent leur neveu sur leurs épaules, et leseggens qui puisent le
ranomaheryremettent leuwvolon-drano pleins deranomaherysur leurs

épaules également.

Enfin, ils retournent au village a petites foulédss porteurs du
ranomaheryet leszamanjazaavec leur neveu aux épaules prennent la téte
de file et apres suit le reste des participants, ém chantant et en criant a
haute voix :

“Nakatra nandrasafia nalaka rano malaza izahdy é
(Remontons, nous venons de chercher I'eau célébre e

Arrivée au village, la procession fait six foistteir dutrafiobe On
chante également O'6 ninay niany e & ( Oh c’est a nous maintenant e
0!) Puis on chanteAomby an-tafiana Andongobe ninay niany (&e
bceuf entre les mains d’Andongobe (les ainés), @esbus maintenant
el).

Et puis, ils font chanter aussi :

Akoho fotsy e ! Akoho fotsy e ! Lilenao 06, Liléedd
(Littéralement, la poule blanche e ! la poule blene ! tu
t'accouples avec 6 ! Tu t'accouples avec 0 !).

Cette chanson s’appelle a Antalaisska antiromba

Le osika antirombaveut autant dire, les enfants males circoncis
peuvent et sont préts a se reproduire. C'est ajug le professeur
E. R. Mangalaza affirme :

1Les Antiromba sont des Betsimisaraka qui veulent prononcer la plupart du temps des mots qui
tournent autour du sexe.



“La circoncision a fait donc I'enfant (pour ne neite
gue cet aspect) un géniteur virtuel: a coup sdr] [
nécessaire pour transmettre la’vie

Et enfin, au dernier tour annoncé par un membres din
procession, ils rentrent aussitét dans tlafiobe Les porteurs du
ranomaheryplacent lesvolon-dranoa la partie supérieure en direction
vers |'est durafiobe

Le ranomahery peut étre appelé égalemerdno malaza (eau
célebre) ourano tsy dikavim-borongde I'eau qui n'a pas encore été
enjambée par un oiseau).

Aprés tout cela, seuls lemamanjazacontinuent a danser dans le
langara, les autres s’assoient pour les applaudir. Ma@htde passer a la
circoncision, on va d'abord assister gro fafy rano des enfants a
circoncire.

2.- LE JORO FAFY RANO (ASPERSION)

Avant de faire l'opération de la circoncision, lenfants a
circoncire doivent passer par la bénédiction deslgarents joro fafy
rano. C’est lezokiolona(patriarche) qui fait Igoro.

On prend une assiette blanche que les gens app&dkaleka
contenant de I'eau sacrée, du kaolin ou de la t@aeche, une piece de
cing francs qui s’appellesangafiolo(personnes deboit) On place cette

1 Eugéne Régis MANGALAZA, Essai de philosophie betsimisaraka, p. 63.

2 Rakotoniary donne une explication plus compléte sur le tsangafiolo : Il dit dans son mémoire de
maitrise : “En effet, 'homme qui se tient debout au milieu de cette piece de monnaie, [est] entouré
de deux femmes (d’'ou son nom volatsangandla)”. Cf. Le fandrangitanaombela (la circoncision)
sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 75.



assiette au milieu de la maison et en directiohede A son c6té, on place
I'encensoir. Et voila, tout le monde participe &afy rano tourné en
direction de I'est.

Le zokiolonacommence sojoro en prenant une tige desakd
ou dehasiny en frappant silencieusement I'eau dans cettettssikanche
en disant ceci :

Texte malgache Traduction

“Mafiantso anao Zafiahary, “Nous t'appelons, toi, Dieu,
anao Zafiahary nafiano raha qui créas toute chose, d’écouter
jilaby, mba hiaino ny fangatahana notre demande, nous avons
izay hataonay, ka hafiano [lintention de faire la circoncision
famorana ireto zaza ireto izahay de nos fils, nous demandons le
ka hamia fahatsarana izy ireo e! bien de nos enfants, nous appelons
Mafiantso anareo razana koa na aussi, vous les ancétres du coté
am-pokon-dray na am-pokon- paternel et du c6té maternel, nous
dreny, mampilaza aminandre fa avons annoncé que vos fils, vos
ho tapahana zanakandre, petits-fils, vont é&tre circoncis.
zafinandre, ka  haminandre Donnez-leur le bien & !".
fahatsarana é”

Apres cela, lezokiolonaasperge les enfants a circoncire avec de
I'eau sacrée, autrement dit, il bénit les enfantecd’eau sacrée puisée a la
riviere Ankavanana.

Et par cela, leokiolonatermine sonoro de bénédiction.

Mais pendant le moment daro fafy rano(rite d’aspersion) tous
les hommes qui veulent participer a la cérémonieethd se revétir d’'une
chemise fermant au dos et portant toujourkiti@mbyou lelambahoany
sans mettre de pantalon, pour signaler aux genisycalira une cérémonie
de circoncision. Les femmes de leur cote, portentambahoanyou un

1 Kasaka : feuille morte de I'arbre des voyageurs.
2 Hasiny : une plante sacrée (dracoena reflex-Lam) ; le zokiolona se sert de la feuille pour asperger les
enfants.



kisaly ou salovanaavec toujours des cheveux tressés comme ellesibnt
pendant la prise danomahery

Les zamanjazade leur c6té, versent le reste dunomaherydans
une cuvette bien propre et nettoyée. t@aomaheryest réservé pour
I'enlevement du prépuce.

La circoncision, c’est-a-dire la cérémonie de lecamcision ne
s’arréte pas ajoro de bénédiction, mais elle va passer aussi au momen
historique pour les enfants : c’est la circoncigiooprement dite.

III.- LA CIRCONCISION

1.- ENLEVEMENT DU PREPUCE

C’est le moment de couper le prépuce. Juste apjesol fafy ranq
les enfants sont tous dansttafiobe, ou le circonciseur est déja installé
bien avant, pres de la porte de l'est. Il prendrsalson couteau qui
s’appelle aéreza bolofio(la lame puissante). Auparavant, ce couteau
s’appelaitkiso lombofio(c’était une piece de bambou tranchante) pour
pouvoir [l'utiliser, il faut d’abord couper la cré@un coq avec, pour
enlever les microbes sur le bambou et c’est am@emment que le couteau
peut étre utilisé. Donc, ce couteau est réserve dpécialement pour la
coupe du prépuce.

L’opérateur commence son travail par le garcon &ne1agé et
achéve par le plus agé.

Les zamanjazas’approchent de leur neveu et de la cuvette
contenant leranomahery lls placent I'enfant a circoncire; les jambes
écartées et fortement maintenues immobiles devantcitconciseur
(mpamora.



Si I'enfant n’est pas encore circoncis, c’est areanent-la que le
circonciseur l'opére. Et quand I'enfant est cirasnd’opérateur crache
deux fois sur la plaie pour empécher le sang déecauflot, autrement dit,
pour arréter le sang.

Cette opération dure environ une dizaine de minutestsiko
(prépuce) de chaque enfant doit étre avalé paarteanjazacorrespondant,
soit avec du rhum, soit avec un morceau de banangudetsaou soit
avec quelque chose qu’il aime ou bien on le jettdestoit.

Cette ingestion du prépuce s’appellelimoafia (avaler sans
macher). L'oncle maternel prend garde de ne pashende tsiko pour
éviter des complications de la plaie.

Pour cela, Louis Molet parle de l'idée d’avalerclaair d’un étre
chéri n'est qu'une facon de manifester son attagmenbans le rite de la
circoncision, le devoir duzamanjaza oncle maternel du garcon est
d’avaler la chair d’'un étre chéri (prépuce).

“[...] L’avalement sans mastication du prépuce est
une pratigue qui est semblable a un vestige deilzaiisme.
Cela explique que la peur d’'un ensorcellement pagien
contagieuse a d’abord fait place a une raison muaisnne,
qui fait avaler le prépuce pour ne pas le jetamerrer cette
partie du cher petit et de se constituer ainsiguespeu son
tombeau, qui est en particulier son protecteur.

Ensuite, I'opinion la plus courante, est qu’'on aval
prépuce en signe de désir qu'on a de s’unir adenfde ne
faire qu'un avec lui. Il en résulte que cet actesh’plus
réservé au pere et au patriarche, tout autre homene
famille, désireux de fortifier l'alliance avec lanille de
I'enfant, accepte cette petite peine”

1 Louis MOLET, Le bain royal & Madagascar, pp. 106 - 107.



Cela revient a dire que l'avalement d’'un prépudeuas séparation
de I'enfant avec la mere du c6té du garcon, castildésormais classé du
c6té des hommes. C’est le motif d’avalement fait g@n oncle et ceci
margue une alliance avec la famille.

Aprés l'opération, lezamanjazaet leurs neveux font encore six
fois le tour dutrafiobe avant d’entrer dans leur propre maison. Dans le
monde, il y a toujours le hasard, ce mot existesiag@ns la circoncision.
Ce qui revient a dire que si le petit garconvesti-Janahary(circoncis par
le Créateur dés le sein de sa mere), cela veutqdieesi I'enfant a le
prépuce en retrait, lempamora (circonciseur) fait semblant de le
circoncire, c’est-a-dire que

“opérateur fait tout simplement le geste de la
circoncision : il saisit les rebords de I'habit Benfant et
avec un couteau rasoir, il compte jusqu’a six emnpncant
la bénédiction rituelle : “Un, deux, trois, quatng, Six.
C’est six fois béni, six fois comblé de vie. Puigatire la
mairn’,

Mais dans ce cas-la, le circonciseur n’enleve fdugrépuce et le
zamanjazdait également semblant d’avaler le prépuce dedet. Puis il
fait sortir son nevewoavositra(circoncis) pour I'emmener dans sa propre
maison.

Ces garcons nouvellement circoncis ne peuvent plare un
pantalon, plutdt une jupe ou une robe pour laiBbez |la plaie, pour que
rien ne s’y frotte.

Et ceci clot la cérémonie de la circoncision propeat dite ou plus
exactement I'enlevement des prépuces.

1 pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, p. 71.



A la fin de I'opération, les hommes aux chemisegttwnées en
arriere vont changer leur habit normal pour marquer la cérémonie de la
circoncision est close avec I'enlevement des prépuc

A propos duanomaherymélangé de sang dans la cuvette, on va le
verser dans le fleuve le plus proche et on ledatsgiler. On fait cela pour
eviter des complications, c’est-a-dire pour évitpre les chiens ne
viennent boire leanomaherymélangé de sang, car les chiens, selon la
croyance des Betsimisaraka d’Antalaha, sont desa de mauvais
augure et c’est pour cette raison que les Antermaendisent d’élever des
chiens et de les caresker

Et c’est par ce dernier rite que s’acheve la ciccan.

Mais comme nous le savons, “la circoncision est
aussi une renaissance pour I'enfant. Il y a unsgntation
du nouveau-né a toute la communauté villageoise ou
famoahana am-patanfaire sortir du foyer) une semaine
apres la naissante

A travers I'exemple de la naissance et de la cosdon, nous
avons compris que la circoncision a aussi sa prEoie apres la
cicatrisation de la plaie qui se présente commenon®elle naissance.

Comment alors se déroule famoahana am-patandes enfants
circoncis ?

1 Arnol Van GENNEP, Tabou et totémisme a Madagascar, p. 6.
2 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, essai d’anthropologie philosophique chez les
Betsimisaraka, p. 275.



2.- LA SORTIE APRES LA CICATRISATION DE LA PLAIE

Quand les enfants sont guéris de leur plaie, dasramener encore
une fois au fleuve d’Ankavanana d’ou I'on a puisgal célebre, pour les
plonger dans I'eau. Chagummanjazaporte son neveu, en descendant
dans I'eau on fait également plonger dans le sert®dtre-courant.

Pendant cette plongée, I'enfant garde toujoursvéemments pour
indiquer I'existence de changement. Et puis, pehdaméme temps, ceux
qui restent au village préparent le repas que é&s gppellensosoa(riz
cuit avec beaucoup d’eau qu’on va manger avec s [sauillon).

On comprend que, en allant au fleuve de plongéesore les
zamanjazaavec leurs neveux qui prennent la téte de files beatres
suivent en chantant a haute voixO ‘lelahy e ‘zay tsy afiambo 6 tsy
lelahy!” (O homme e, celui qui n’est pas en haut n’es pa homme !)

Une fois arrivés au bord de 'eau, lEmmanjazaavec leurs neveux
descendent dans I'eau pour se baigner. Pendargine Ibs compagnons
chantent :

“Zanaka Antiromba mahery milely e : indroa mafietaaniboaka
zaza folo ! Afiandray miseky, afiava bivotrdka

Littéralement, ceci signifie : (Les fils des Antinba aiment
beaucoup les rapports sexuels : avec deux rappexisels, ils ont dix
enfants. S’ils se baignent en amont de I'écoulerdenteau, les femmes
qui se baignent en aval de I'écoulement de I'eanl snceintes).



Cela veut dire que les enfants circoncis sontfades par rapport
aux autres, car apres la circoncision, le phallasl’dnfant est prét a
transmettre la vie.

Apres, ils retournent au village avec leur neveoppe et en bon
état de santé en chantantQ felahy e, ‘zay tsy afiambo 06 tsy lelal®
homme e, celui qui nest pas en haut n’est pasoamtre !).

Cette chanson nous montre que les enfants malesiro@mcis ne
peuvent étre mis sur les épaules sauf au coursa d®remonie de la
circoncision. Parce que les enfants non-circoneissont pas considérés
comme un homme, contrairement a celui qui est e kaconcis, qui a le
statut d’homme.

En arrivant au village, ils ne peuvent pas entmerctement dans la
maison sans faire les six tours.

Apres cela, ils mangent Bbsoaensemble sans utiliser ni assiette,
ni cuillere, mais plutdt des feuilles de ravenalade bananier ou bien des
feuilles delingoza

On fait ce geste pour commémorer la tradition ceseas. Et puis,
apres le repas d’ensemble, on va remonter leddsuwjli’on vient d’utiliser
sur le toit.

Disons auparavant que, c’est a partir de la sddiéa cicatrisation
de la plaie que les gens doivent faire la féte¢cegue c’'est a ce moment-
la qu’ils ont le devoir de tuer un bceuf, s’ils vt en tuer un, et que c’est
a partir de leur sortie que les enfants doivent gearde la viande car
pendant la céréemonie de la circoncision, les eafaat doivent pas en
manger fady hena ny zaza hoforaina

Autrefois, les gens ont organisé la circoncisioriuamt des bceufs, alors
il y avait un accident. La corne d’'un zébu tombal®nfant qui venait d’étre
circoncis et I'enfant en mourut. Et c’est pour eathison que les descendants
ont décidé de ne pas manger de la viande de zébddola circoncision. Mais
on va en manger lorsque I'enfant est guéri de @i pl



C’est par ce dernier rite qu’on clot totalemencéébration de la
cerémonie.

Quelle est alors lI'importance de la circoncisiomsida vie des
Betsimisaraka du nord de la région d’Antalaha ?rRawvoir répondre a
cette question, nous allons poursuivre nos expbeat dans la partie
suivante de notre travail.



TROISIEME PARTIE \

REFLEXIONS PHILOSOPHIQUES
SUR LA CIRCONCISION



CHAPITRE I

SENS ET VALEUR DE LA CIRCONCISION DANS LA VIE DES
BETSIMISARAKA

I.- SENS DE LA CIRCONCISION

1.- ’ORIGINE DU MOT CIRCONCISION

La circoncision vient du mot circoncire qui veutedcouper autour,
Etymologiquement, la circoncision est I'action dmiper autour du bout
du sexe masculin, pour sectionner le prépuce. @gtbeation est un rite
religieux pratiqué sur les jeunes garcons juifsnasulmans, a 'exemple
de Jésus-Christ dont on célebre la féte de lamtismn le El janvien.

1 paul ROBERT, Dictionnaire alphabétique et analogique de la langue francaise, p. 292.



Cela revient a dire que la circoncision est unmetgyieux. Chez les
Betsimisaraka du Nord, la nécessité de la circamtiapparait dans cette
parole : ‘Olo Anjoatyl tsy tia raha tsy tapahafigUn homme Anjoaty
n'‘aime pas les choses non-coupées). Cette répugndatient une
habitude et une coutume essentielle pour les Bestsiaka. Pour identifier
donc leurs descendants, ils font une marque sus kEnfants males par le
biais de la circoncision. Cette cicatrice au boutsgéxe masculin est un
cachet d’identification d'un vrai homme accomplindala société
betsimisaraka.

2.- IDEE FONDAMENTALE DE LA CIRCONCISION

Selon la croyance des Betsimisaraka d’Antalaha, amfant
circoncis est un individu capable de se reprodomesidérablement et il
bénéficie du droit d’étre enterré dans le tombesterpel et ancestral. A ce
propos justement, Eugéne Régis Mangalaza confitrae g

“Chez les Betsimisaraka, la force vitale [...] isslie
géniteur I'emporte sur celle issue de la méxy fokon-dray
no mahery disent souvent les Betsimisaraka, [...]. Le
masculin, I'élément qui féconde, la femme est l@emiqui
accueille et qui couve la semence humaine

Cela veut dire que c’est le pere de I'enfant qle droit final sur
son enfant, alors que la femme n’a qu’une partisatedroit, parce qu’elle
porte seulement les produits de I'homme. Quant looniime, par

1 Les Anjoaty sont des hommes doués de charismes et de pouvoirs magiques qui relévent des seules
prérogatives divines. Leur parole (vava) et leur sacralité (hasina) ont la renommée d'étre
redoutables.

En un mot, les Anjoaty sont des hommes qui disent des paroles sacrées (masim-bava), qui,
en général, président la cérémonie du joro (I'invocation sacrée).

2 Eugéne Régis MANGALAZA, Essai de philosophie betsimisaraka, sens du famadihana, p. 63.



I'intermédiaire de la circoncision, I'enfant preledpouvoir de revivre avec
un géniteur virtuel a coup sdr, pour transmettnadadit Mangalaza.

C’est pourgquoi aussi, la prise danomaheryau premier chant du
cog est une coutume héritée des anciens.

Ensuite, les enfants bien circoncis ont vraimergua le statut
d’homme et sont capables de se reproduire comuhie Mangalaza :

“C’est a partir du stade de la circoncision que le
phallus de I'enfant est prét a donner la vie. Bt éafants
circoncis sont aussi considérés préts a lutter reolds
problémes qui se poseront pendant toute leur vie”.

Mais ce sens de la circoncision ne suffit pas pmmprendre ce
rite, il faut connaitre aussi ses valeurs.

II.- LES VALEURS FONDAMENTALES DE LA
CIRCONCISION

1.- DU POINT DE VUE PHYSIQUE

Bien que les gargcons comme les filles soient regsmar leur pére
lors de la premiére coupe des cheveux, il y a onie sle confirmation de
cette reconnaissance qui, sans doute, est uneesimghtion a la vie
d’hommeé. En effet, cette initiation a la vie de 'lhommerpet a I'enfant
d’entrer dans la communauté des hommes.

1 Cf. Louis MOLET, La conception malgache du monde et du surnaturel et de 'homme en Imerina,
tome 2, p. 95.



“Du point de vue sexuel, la méme indétermination se
laisse facilement repérer, avant d’étre circorleigiarcon vit
dans un état d’androgynie, c’est-a-dire indétertiomadu
sexe, l'enfant est inconscient de son sexe. Maen bi
entendu, personne n’ignore que I'enfant est de s@seulin
ou de sexe féminin puisqu’on sait tres bien, dasasssance,
si le bébé est un garcon ou une fille

Seulement il s’agit de détermination physique pamges le
garconnet, proche des femmes jusqu’alors, le ganooircirconcis est dit
vavy(fille) et apres I'opération, un male. Donc, itidmme se contente de
constater qu’il a encore besoin de valider la détsation physique et
cette validation apporte, en quelque sorte, le etagl la société : d’ou les
rites d’intégration.

C'est le passage des enfants a l'état d’étre cnisomue la
communauté betsimisaraka d’Antalaha applelahy be(homme grand).
C’est a partir de ce moment-la que la relationrntifa avec sa mére est
coupée car il est désormais intégré dans la sadgst@ommes.

A ce propos, Mangalaza confirme que

“L’enfant circoncis ne devrait plus montrer a saisce
et & sa mere et devant n’importe qui son organgajée@ar
exhibé devant n'importe qui, I'organe de la viedsarun
peu de sa virilite, de sa puissance, de sa sa&cfalanjary
maty hasifiye.

Nous voyons maintenant que c’est uniguement laegision qui
met fin a I'histoire des garcons qui sont\ihvy (filles) qui ne peuvent pas

1 Eugéne Régis MANGALAZA, Essai de philosophie betsimisaraka, sens du famadihana, p. 63.
2 |bidem, p. 63.



assurer le réle destiné a la reproduction. Ce eétedévolu spécialement
pour un enfant male qui s’est approprié la mastélilors de I'opération
de la circoncision. Et cela signifie que la cirasian integre I'enfant dans
le monde des adultes.

Autrement dit, I'enfant ayant subi la circoncisieera un étre
socialement en puissance de devenir un homme. Bere Louis Molet
confirme davantage que la circoncision est I'oauasie la reconnaissance
de I'enfant par son pere et son intégration a tailfa paternellé. Cela
veut dire que, avant la circoncision, I'enfant oaij pas encore de son
appartenance sexuelle parce qu'il vit encore dangréupe des fillettes,
mais apres l'opération, il est reconnu dans la canauté des hommes.

Cette intégration des petits enfants males dagsramunauté des
hommes a une valeur fort importante parce que s acquierent un
statut social plus élevé : celui dun homme a pamtieré. Et c’est
pourgquoi aussi, les enfants qui viennent d’étreoricis sont tous revétus
avec des vétements de couleur clamaZava, pour dire gu’ils sont tous
propres et frais. C’est ce que les BetsimisaraRatdlaha disent souvent a
leurs enfants : Mangatsiatsiaka manaranaigSensation de fraicheur et
de bien-étre). Et en particulier, c’est la plais dafants qui doit avoir cette
propreté et cette fraicheur

2.- DU POINT DE VUE MORAL

A partir du moment historique ou I'enfant a été&aircis et par son
baptéme tres honoré, il se différencie des autriesssmmunauté I'appelle

1 Louis MOLET, La conception malgache du monde et du surnaturel et de 'homme en Imerina, tome
2, p. 97.

2 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 57.

3 Ibidem.



zaza vita(enfant circoncis) bien au contraire d@za tsy vitdenfants non-
circoncis) appelés a Antalakaza tsy afiono

Maintenant, I'enfant prend de la valeur morale entgnt ses
vétements clairsnfazava pour une raison religieuse et en rapport avec le
statut social nouvellement acquis. C’est pourqu®@Esaque Nnous voyons
dans la séance meédiumique, le médium porter uneisheblanche et
guelquefois, il met des traces de kaolin au framtsar le menton. C’est
pour autant dire qu’il s’agit d’'une séance de gtar

Et cela ressemble a la religion chrétienne : let pbune robe
blanche s’observe également chez les prétreseliggeuses et méme les
servants de messe. Ces personnes sont constammespport avec le
sacré. Nous voyons aussi cette tenue dans laarligiusulmane. Les
musulmans portent la méme tenue que le prétre Ubisgvont a la
mosquee.

En fait, dans la pensée des Betsimisaraka, |'enfantellement
circoncis a le devoir d’ceuvrer avec et pdafiahary le pouvoir divino-
ancestral et les Forces surnaturelles invisiblenEplus, la circoncision
devrait étre prise comme le point de départ deraétion morale, civique
et religieuse de l'enfant, pour lui confirmer saentité en tant que
chrétien malgache. Cela veut dire que les enfarterncis sont bénis par
le mpijoro qui prend le réle du prétre lors du baptéme, aleeleau claire
(eau sacrée) et surtout par I'autorisation du powligino-ancestral et des
Forces surnaturelles.

Par conséquent, legaza tsiafionoou zaza tsy vita sont
completement différents desza vita parce que ces derniers par le biais
du baptéme fait par lepijoro, peuvent étre inhumeés dans le tombeau
ancestral et bénéficient de leurs droits aux weslldunebres et aux
funérailles lors de leur déces. Contrairementzbema tsy vitane peuvent

1 7aza tsy afiono : tsiafiono vient du verbe vafiono qui veut dire pousser, le tsi(a) en malgache veut
dire non. Enfin, le tsiafiono c’est ce qui ne pousse pas. Ainsi, les zaza tsiafiono sont les enfants qui
n'ont pas bien poussé ou grandi dans leur vie. lls sont morts tres tot.



pas avoir tous ces bénéfices ancestraux. Ills negeptent rien pour la
sociéte, ils sont classés parmi les animaux.

Louis Molet confirme aussi cette idée en disant :

“Les effets sociaux de la circoncision étaientrent
autres, que I'enfant avait désormais le droit dengre rang
d’ancétre dans la famille qui I'avait recu, c’estliee d’étre
placé dans le tombeau collectif s’il venait a mduri

Tout cela est pour dire que I'enfant qui vient cB&tirconcis recoit
déja la grace de Dieu par le fait d’avoir sacrifiee partie de lui-méme. Ce
gue leszaza tsiafionae peuvent pas faire. Et Gustave Mondain explique
comment un enfant circoncis entre dans la commeénaligieuse :

“Le fidéle a s’offrir par lui-méme puis n'a offert
gu'une partie de Ilui-méme et cette partie auraé ét
représentative du tout”

Cela veut dire que dans la religion traditionneli@gache ou plutot
betsimisaraka, pour prendre le rang d’ancétraut faire un petit effort de
sacrifice d’'une partie de soi-méme et cela estéxr@ns la religion pour
pouvoir garder la valeur de la tradition.

Toujours dans le cadre des valeurs de la circangisila
responsabilité que tiennent le circonciseur et zlmanjaza (oncle
maternel) donne des valeurs fondamentales a cd_t#ete de I'opérateur
qui enleve lgsiko (prépuce) de I'enfant et celui aamanjazaqui I'avale,
signifient tout simplement que la circoncision agant tout un symbole de
mort et une renaissance pour I'enfant.

1 Louis MOLET, La conception malgache du monde et du surnaturel et de 'homme en Imerina, tome
2, p. 96.

2 Gustave MONDAIN, cité par Louis MOLET, La conception malgache du monde et du surnaturel et
de 'homme en Imerina, tome 2, p. 96.



Par regle de conduite, la vie d'un homme est cadgepar une
suite successive d’événements allant de la naissaria mort. Cela veut
dire gu’une naissance est suivie de mort : onetadjpres on meurt. C'est
cela la suite logique de la vie de tout étre viv&ela est confirmé par
Rakotoniary :

“Il y a donc naissances, ek-stases et morts, dontg
chemin cycligue que I'homme doit parcourir jusqu’'a
Iéternité”l.

Pour un enfant donné, ce rite de la circoncisiommpeé de dire que
I'enfant avait déja affronté une troisieme mortletbtient une troisieme
naissance de 'lhomme. La mort, en ce sens veutgditeer le monde ou
on a veécu et partir dans un autre monde, et le mmgndaccueille veut dire
la naissance dans une nouvelle vie.

En effet, la cérémonie de la circoncision est umisyle de mort
pour I'enfant, car dés que le prépuce lui est enldvquitte, en quelque
sorte, son statut d’animal impur dans lequel itreeivait depuis sa vie
intra-utérine, dans le monde originel. Pour condéirntette conception
animaliste, les Betsimisaraka d’Antalaha disentjown avant I'apparition
de la nouvelle lune :Hitam-biby niany ny volan# (Littéralement, la
lune est vue aujourd’hui par I'animal).

Cette phrase signifie que le faetus vivant a lietér de la matrice
voit déja la lune bien avant les humains, parceZpf@aharylui en donne
la faculté et que la durée de sa vie dans l'utdapend de la lunaison. Et
c’est pour cette raison que #aza tsiafionon’est pas reconnu par les
Betsimisaraka comme un étre humain, mais ils lsid@énent

plutbt comme un animal. Il ne jouit pas du droiétde inhumé dans le
tombeau ancestral. En revanche, la circoncisioruestrenaissance pour

1 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 58.



I'enfant, parce que tout en quittant son statubidal impur, il entre donc
dans un nouveau monde sur cette terre.

A travers I'exemple de la naissance utérine etadeiriconcision,
nous avons largement mis I'accent sur I'idée defaissance et le passage
a une nouvelle vie qui n’est rien d’autre qu’'unefamnation.

En ce qui concerne leanomahery cette eau est puisée trés tot le
matin et marque une pure renaissance dans un nwigieel pour ces
enfants. Cela veut dire que cette eau a pour bubkr I'enfant des
souillures physiques et morales et de l'intégrersda monde des adultes.

A ce propos, Mangalaza dit :

“La naissance, la premiere coupe de cheveux, la
circoncision, I'inhumation, I'exhumation sont degptures
mettant fin a un mode d’étre tout en instaurant [ung
nouvelle maniére de vivte

En d’autres termes, les différents rites que lamrhes pratiquent
sont des étapes marquant la fin d’'une vie pour puvoir I'entrée dans
une nouvelle.

Louis Molet, de son co6té, dit :

“La rupture de [I'homogénéité personnelle, la
projection hors de soi d'une partie de soi-mémecaeur
caractere a la fois emporté et douloureux, appaisainsi
régulierement liées aux expiations, aux deuils ax a
licences qui sont ouvertement évoquées par le @imam
d’entrée dans la société des adtiktes

1 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, p. 135.
2 Louis MOLET, La conception malgache du monde et du surnaturel et de 'lhomme en Imerina, tome
2, p. 96.



Cela veut dire que I'enfant, par la circoncisiogjette totalement
les saletés et il doit se sentir comme propre étamme grand.

De plus, dans la pensée betsimisaraka, la cirdoncest un rite de
purification pour les enfants males, étant donne lgusiko (prépuce) est
considéré comme impur, car il peut cacher deséslgirovoquant une
maladie qui s’appelle la phimosis qui rend le patrephié. Et tout cela
pour dire que la circoncision rend un homme preaprgurifié.

Par contre, les enfants non-circoncis, on ne pastles nommer
hommes : ils sont classés parmi les femmes. ll¢ agssi considérés
comme un homme sans importance ni valeur dan<létédetsimisaraka.
lls ont la sensation de la peur et d’étre un honmpeur.

Pour Hugues Berthier,

“La circoncision apparait comme un sacrifice
d’'inauguration de la puberté [...] un accroissemeatlal
force et de grace pour sa vie dhomme. [...] D’aplas
notion duvintang de destinée, une cérémonie préventive, un
sacrifice conjuratoire destiné a protéger I'enfams
souillures:.

Tout cela, nous montre que tous les enfants cirs@unt donc des
gens purifiés. L’aspersion ainsi que le bain ddarés lors de la prise du
ranomaheryconfirment également cette purification symbolique

En somme, le rite de la circoncision est un moyerpdrification
pour les enfants males, cart$éko qui cache la saleté est enlevé. Alors, les
enfants circoncis sont classés parmi les gens igarifet plus
particulierement par le bain lors de la priseawomahery

1 Hugues Berthier, cité par Louis Molet, La conception malgache du monde et du surnaturel et de
’homme en Imerina, tome 2, p. 97.



Ce bain a pour but non seulement de laver les enéanirconcire,
mais aussi de faciliter le travail de I'opératetipeur purifier les garcons
avant leur intégration dans la communauté des haankeur renaissance
a une nouvelle vie.

Contrairement, les enfants non-circoncis ont totgaun dépoét de
saleté, parce gu’ils n'ont pas fait un bain de fzation.

Voila donc, a notre faculté d’analyse, les valdorddlamentales de
la circoncision dans la pensée des Betsimisarakdald. Mais les divers
signes ou symboles nous permettent de comprenignpodftance de la
circoncision chez les Betsimisaraka du Nord.



CHAPITRE II

QUELQUES SIGNES OU SYMBOLES EMPLOYES
DANS LA CIRCONCISION

Zafiahary le créateur a offert a ’lhomme une faculté irtetilelle
(la réflexion, le raisonnement et le jugement) ptaurdifférencier des
autres créatures et plus précisément des animaux.|& animaux, cette
faculté n’existe pas dans leur cerveau. Alors, fihte par sa grande
richesse de faculté, cherche toujours le meilldusuetout une destinée
heureuse tout au long de sa vie. Dans cette pérgpet exprime ses
aspirations et ses souhaits par le biais des ritemguant ainsi les
moments importants de sa vie. Ces rites compodemnmombreux signes et
symboles dont les significations profondes dépdssmnvent les profanes.
C’est pourguoi, nous profitons de notre travail pessayer d’expliquer les
sens et les valeurs des éléments rituels et ceraimes utilisés lors de la
circoncision.

Dans cette liturgie traditionnelle, les signes whisoles les plus
employés sont :



1° L’aspersion : le bain des enfants a circoncirbealevement du
prépuce

2° Lezamanjaza

3° Lejoro;

4° Les bambous jumeaux

5° Lelekaleka(assiette en porcelaine blanche)
6° Levolafotsy;

7° Letoaka,

8° L'eau celebre

9° Le nombre six, les tours diafiobe;

Ces signes et symboles donnent une valeur capgaléa
circoncision et surtout la classent parmi les rless plus importants. Et
c’est ainsi que les Betsimisaraka d’Antalaha essatkexprimer leurs
souhaits pour atteindre la vie maximum de ces émfdans toutes les
dimensions de la nature humaine. L’objectif de itaancision, c’est de
changer la vie d’'un enfant méle non-circoncis, @#re® comme impur, a
un autre monde dont le statut social est plus samki d’homme
accompli. Mais le passage d’'un enfant d’'un monde autre doit étre
précédeé d’'un événement de purification.

Dans la pensée betsimisaraka, I'épreuve de purditae passe en
trois temps dont le bain des enfants, I'aspersi@t éeranon-joro et enfin
I'enlévement de leur prépuce.



I.- L’ASPERSION: LE BAIN DES ENFANTS A
CIRCONCIRE ET L’ENLEVEMENT DU PREPUCE

L’aspersion et le bain des enfants a circonciret slmux choses
différentes, mais ils utilisent 'eau comme un éétnécessaire.

L’aspersion des enfants a circoncire se passe lm,naste avant
I'opération, tandis que le bain a lieu au momenladarise duanomahery
Malgré cette différence, ces deux rites se compidbdéen évidemment.
D’abord, le bain se fait tres tot le matin. De prilmbord, cette forme de
bain a pour but non seulement de rendre les enfaniioncire propres,
mais aussi de les rafraichir et surtout de fairgremter leur pénis afin de
faciliter le travail de I'opérateur-circonciseur.

Par contre, du c6té de l'aspersion, elle a pour dmutbénir les
enfants a circoncire. La bénédiction provenanZagaharyet des ancétres
doit parvenir effectivement a ces garcons. C’esur@aoi, apres
I'invocation sacrée djoro, le mpijoro asperge les enfants avec des feuilles
de hasinadont le fluide immatériel donne la force et la.Vidue cette
valeur, I'eau éparpillée par l'intermédiaire dasinaest censée étre un
élément vecteur de la bénédiction£idiahary le premier invoqué et des
anceétres.

Comme nous le savons, l'eau est un élément néoespaur
enlever les saletés, alors I'aspersion et le baraipsent comme sequences
de purification symbolique de ces garcons avant ileiégration dans la
communauté des hommes et leur renaissance a uwelleote.

A la naissance d’'un nouveau-né, on doit faire e b&abord avant
de lI'habiller. De méme pour les garcons a circancifeau symbolise
donc la purification des enfants avant d’atteiridreouvelle vie.

Sur ce point, Mangalaza confirme :



“Les bains sont des signes nécessaires a la reprise
d’'une nouvelle vi&.

Méme si ces garcons ont déja passe le stade degtion, avec de
'eau comme élément purificateur, cela ne veutdies qu’ils sont tout a
fait propres et purs. En effet, ils sont considecémme malpropres a
cause de la présence du prépuce. Cela veut dirke quépucetgiko) est,
en quelque sorte, un endroit ou se cache un déposatetés, que
Rakotoniary compare a une lepre.

“Voila pourquoi, on fait le bain dans un courant
d’eau, pour dire que les enfants a circoncire o €
effectivement débarrassés de leurs saletés avamt le
renaissance a une nouvelle vie, et que les sakxifb
considérées comme emportées par I'eau a tout j&anais

Et c’est pour cette raison que les Betsimisarakal’babitude de
couper les prépuces pour se débarrasser totaledesntsaletés et des
maladies. Comme a la naissance, pendant la cigiongi c'est le
zamanjazaqui joue le role de la mere lors de la naissa@test lui qui fait
renaitre I'enfant au monde des hommes lors dedartision.

1 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, p. 156.

2 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, pp. 65
- 66.



II.- LE ZAMANJAZA

Dans la culture betsimisaraka d’Antalaha, ce sestftéres de la
mere des enfants a circoncire qui acceptent de pi& d’étrezamanjaza
durant toute la cérémonie. Cela veut dire que lésemndes garcons a
circoncire ont des cousinganaky ny mpianadaet leurs propres freres
(anada votraka araikKy Ces deux catégories de freres (cousins et opre
freres) des méres des enfants a circoncire peuoeids les deux étre
choisies commeamanjaza Chez les Betsimisaraka, il n'existe pas de
choix spécial pour étreamanjazail suffit que I’'hnomme d’honneur soit le
frere de la mére de I'enfant a circoncire. En rewan quel que soit le rang
des freres de la mere dans le lignage du garcarcaéncire, ils peuvent
toujours étrezamanjazaet ils doivent accepter de plein gré I'honneur
d’étrezamanjaza

L’idée de porter les enfants a aiguiser parasgaanjazarenvoie a
ce que fait la mére a I'égard de ses enfants lalsdgtaient tout petits.
Autrement dit, lezamanjazacontinuent le travail de la mére. Alors ils
portent leur neveu a participer a la célébrationladeirconcision pour
pouvoir marquer une grande affection pour ses ¢émfan

Cette liturgie n’est pas seulement de 'honneuilisrelie est plutbt
une occasion pour la réunion de toute la famille déme lignage
ancestral. Cela veut dire encore, en quelque sarte, rencontre des
membres de famille appartenant au méme arbre gijigaé, permettant
aux enfants de se connaitre.

En ce sens, lemmanjazaeprésentent I'image vivante de la famille
maternelle de I'enfant. lls sont donc le cimentfisateur qui maintient la
cohésion dans l'arbre généalogique de la familletteC valeur du
zamanjazacomme symbole de l'unité est confirmée par soa dghgérer
le prépuce de son neveu.

L’ingestion du prépucetgiko) de I'enfant par lezamanjazanous
montre clairement que I'enfant en question vierétrd' intégré, sain et



sauf, dans l'arbre généalogique de la famille, tededire que letsiko
enlevé, il est sorti indemne de son opération,@n éiat de santé. Certes,
I'avalement dutsiko fait par lezamanjazasymbolise I'union intime a son
neveu et ainsi que sa protection inconditionndllet acte enveloppe le
renforcement de I'unité familiale dans le lignageestral.

Ensuite, I'ingestion du prépuce symbolise ausshlimation pour
I'enfant, parce que I'enfant a perdu sa vie impWiasi, leszamanjaza
sont I'image du tombeau ancestral. Cela veut dirdsgsymbolisent le
tombeau ancestral.

En effet, le prépuce enlevé de l'enfant et qui sfordit, est
semblable au corps froid d’'un défunt que I'on emteiout cela nous
montre que lezamanjazaest bel et bien le symbole de l'unité familiale,
I'enfant est uni a tout jamais a la famille de sarenpar 'ingestion du
prépuce fait par son oncle.

La société humaine, le tombeau ancestral est lajueala plus
tangible de l'unité. Pour les Betsimisaraka, ilsilsmtent tout au long de
leur vie de bien garder l'unité familiale comme rlemom collectif
I'indique : be (grand, nombreux) @sy misaraka(qui ne se sépare pas),
c’est-a-dire que les Betsimisaraka respectent val@ment 'unité et ne
se separent jamais.

Chez les Betsimisaraka donc, I'union fait la for€sest pour dire
gu’il est important pour eux de s’unir en un tolg. disent a juste titre :
“lzay mitambatra vato (Littéralement, ceux qui s’unissent forment un
rocher). Cela revient a dire que les Betsimisasakdnaitent également que
les garcons a circoncire vivent longtemps et heueipres de leurs péere
et mere.

Mais, puisque les Betsimisaraka sont des hommé&ale par leur
culture traditionnelle, ils dépendent toujours devblonté de Dieu dans
toutes leurs activités. Alors, ils veulent aussprarer leur souhait a
travers Igoro pour que leurs enfants soient entre les mainsiele @urant
la cérémonie.



III.- LE JORO

1.- LE SENS DU MOT JORO

Le motjoro est un terme betsimisaraka pour designer touggeori
traditionnelle. Son radicdro signifie étre ramassé en bloc en un tpet
la racinejoro donne le verbenijoro qui signifie se tenir debout. Le prétre
traditionnel emprunte cette position pendant qofficie. Ainsi, joro sert a
désigner la priere que l'on adresse directement Rinités et aux
ancétres2. Pour Pascal Lahady le nmjoto chez les Betsimisaraka :

“englobe a la fois le discours religieux comprenant
toutes les cérémonies coutumiéres y compris lee odéts
esprits, culte des ancétres et culte de I'Etre&upr et aussi
pour désigner une invocaction sacrée, appel, cexprime
en méme temps le sens général du vertjero, prier,
souhaiter, tant il est vrai que le fond de tout&ngr c’est
I'appel’s.

Ces puissances invisibles sont invoquées en vueudalemander
la bénédiction et tout ce dont on a besoin pour mprovoir
I'épanouissement d’'une personne dans toutes lesndions humaines. Et
c’est ce que les Betsimisaraka appellanafigataka joro amin-Jafiahary
sy ny razana (prier Dieu et les ancétres). C'est pourquoi, les
Betsimisaraka, avant toute activité, doivent precajoro, a I'appel des
Forces du Ciel et de la Terre, par trois cris fadsmilieu du silence des

1 pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, p. 63.
2 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 98.
3 Pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, p. 63.



fideles. Dans la cérémonie de la circoncision,si@shaits s’expriment au
moment dujoro fafy ranodes enfants a circoncire et epijoro est le
prétre traditionnel considéré comme une autoritdtselle habilitée a cet
acte.

Dans la culture betsimisaraka, tgoto bénéfique et surtout jero
fafy ranodoit étre fait pendant que la lune est dans saghacendante et
avant que le soleil n’atteigne le zénith.

En effet, selon la croyance betsimisaraka, certaome sont
interdits dans certaines circonstances :

“la lune étant dans sa phase décroissajum: an-
kelim-bolanaoujoro maizim-bolanaet unjoro dans I'apres-
midi : joro mihilan’andrgq joro folak’andrg sont
formellement interdits,

car cela donne une impression pessimiste qui saggéée de mort et
englobe totalement le malheur.

Voila pourquoi, lgoro fafy ranose fait le matin au lever du soleil,
avant l'opération de la circoncision parce que uael suit sa phase
ascendante et le soleil n’atteint pas encore létzén

En réalité, les Betsimisaraka d’Antalaha préfefame unjoro, la
lune étant en position croissanjer¢ miaka-bolang, parce qu’ils pensent
gue dans cette phase de la lune, la cérémonieskst bien recouverte de
plénitude de vie et de bonheur, voire méme de &irtiee heureuse tant
souhaitée. C’est sans doute pour cette raison guedfesseur Eugene
Régis Mangalaza confirme cette idée en disant :

1 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 99.



“En pays betsimisaraka, |ero se fait au lever du
jour, face au soleil, pour profiter de la corraatiétroite
entre la phase ascendante du soleil et la foreéevifue I'on
espere recevoir d'une telle cérémdnie

Par ce passage, nous voyons tres bien que dangnteption
betsimisaraka, il y a bel et bien un rapport étmmitre le soleil et les
humains en priere, vu que le soleil est la sourdadvie et de tous les
biens du monde.

Le joro fait au lever du jourjéro miakatrandrg donne la vie,
apporte le bonheur et le bien aux hommes ou a gelan bénit. A ce
propos, Rakotoniary dit également :

“Certes, le Soleil montant dans le ciel a une rfice
considérable sur le bien-étre de I'espece humanags par
la quantité de chaleur qu'’il dégage, ce grand astexce
également une action sur les matieres inertesleseel
semblent étre ravivées comme si elles ont encéretyie
vitale.2

A part cela, on comprend que la lumiere visiblevprant du soleil
agit également sur la matiére non vivante en apgit®es molécules
producteurs de chaleur, car avec une températuis plevée, les
molécules ont plus d’énergie.

En d'autres termes, la lumiere solaire ordinairdaééfe les
éléments constitutifs des corps inertes pour pougarder, en quelque
sorte, un souffle vital. Cela veut dire que le gadst un symbole divin
parce gu’avec la grande température qu’il dégdgmtretient la chaleur
relationnelle vivante entre les humains en priéreg ancétres. Donc, il

1 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, p. 156.
2 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 101.



est quelque peu semblable a Dieu, parce gu’il @pdia la constitution
des besoins des étres vivants. Le fait de donnéa dealeur, en effet, va
combler I'énergie vitale et c’est ce que les Betsaraka font lors djoro
fafy ranopour avoir la chaleur du soleil montant vers leite en symbole
de vie pleine d’énergie. Donc, les Betsimisaralariexent leur souhait en
adressant aux ancétres leur demande en les hon@an$ ce cas, les
ancétres ne peuvent pas refuser d'accorder les milEmmade leurs
descendants qui les honorent.

Alors pour comprendre aisément la cérémonie d@darwision, le
joro fafy rano se fait en faveur des garcons a circoncire pow lgs
ancétres les épargnent du malheur.

Mais il est intéressant pour nous de savoir alejies valeurs du
joro dans sa généralité.

2.- LES VALEURS DU JORO EN GENERAL

Dans la conception betsimisarakajdeo est avant tout la marque
de la vénération et de la glorification dafiahary et de ses grandeurs
éternelles. C’est durant la cerémonig@o que lempijoro se sent comme
dans un état d’extase, c’est-a-dire comme danstainhérs de soi, se
trouvant dans un autre monde vis-a-vis de toussiktance présente lors
de la cérémonie.

Le joro est un moyen pour demander le pardon de Dieugset |
ancétres transmettent les messages envoyés pétrésshumains. Cela
veut dire qu’en faisant l@ro (priere), c’est le pouvoir divino-ancestral qui
assure le role de médiateur, d’interlocuteur opuissance tutélaire. Dans
ce cas, ce sont les ancétres qui assument le ‘moterthédiaires entre les
vivants et l'universel. Et c’est la raison pouruatle le culte des ancétres
est de tradition dans le pays betsimisaraka. Vg setiangle, I@ro serait
le coeur qui donne la vie et englobe toutes lesvitagi vitales des
Betsimisaraka. Lgoro joue alors le rble de trait d’union entre les dares



et leurs descendants. C'est-a-dire que p§orte on reconnait I'existence
des ancétres dans un autre monde et les descemnmanigennent la
grande collaboration de leurs ancétres.

En clair, les humains collaborent avec leurs apséiers le Dieu
supréme. Pour cela, ils croient gu’il existe ungdation qui lie le sacré
aux humains. L’homme connait donc la relation cargiavec le monde
sacré par la pratigue dgoro. C’est a travers l@ro que ’lhomme exprime
la réconciliation avec Dieu par I'intermédiaire dmscétres. L'avalement
du prépuce des enfants par Ieamanjazasymbolise la communion.
Autrement dit, les enfants qui viennent d’étre aircis donnent leur
propre corps pour faire un sacrifice a Dieu a fjautais. Et c’est ce que
nous avons vu apres chagoeo, ils mangent les mémes offrandes, pour
dire que les relations des hommes avec le mondé sacsont pas coupées
définitivement,

“Par ailleurs, lgoro est une occasion favorable ou
divers éléments du cosmos participent pour promiouvo
I’'harmonie universelle ou plus précisément le e des
humains en priere”

Les Betsimisaraka, avant d’entreprendrejdeo, repéerent bien
I'heure pour éviter tout mal qui peut survenir, st*@-dire que le non-
respect des régles djoro peut entrainer les humains au malheur.
Dominique Zahan confirme cette idée :

“En tant que régulateurs des cycles liturgiques, le
soleil, la lune, les étoiles, la faune et la flazrercent
directement leur influence sur les humains en @rier

1 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 103.

2 Dominique ZAHAN, cité par RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et
valeurs chez les Sihanaka, p. 101.



Ce passage veut dire tout simplement que le brendéis humains
dépend toujours des éléments cosmiques. Autremint @ a une forte
liaison entre le bien-étre des humains et celucagmos. C’est ce qui se
passe dans la circoncision, une liturgie qui prem sens a travers la lune,
le soleil, les étoiles, la faune et la flore, pstuintégrer dans la céréemonie.
Si la pratigue ne prend pas en considération ce®®mosmiques, on ne
peut pas espérer le bonheur des enfants a cireoncir

Selon la conception betsimisaraka, dans l'invocatgacrée, il
existe une collaboration entzafiaharyet les autres dieux. Ljero dessine
nettement I'hénothéisme des Betsimisaraka. Danaltare betsimisaraka,
toutes les divinités doivent étre invoquées pamfgjoro pour assurer le
bien-étre, la bénédiction et un avenir meilleurrpes enfants a circoncire
et les demandes duapijoro aux divinités se complétent nécessairement.

IV.- LES BAMBOUS JUMEAUX

En pays betsimisaraka, on a I'habitude de prendseblambous
comme un outil de puisage. Ces bambous sont, e, efbmme des
roseaux dont le creux intérieur sert a consereaul’

Mais dans le domaine de la circoncision, les baralsymbolisent
les sexes des enfants a circoncire, par leur aggemet leur taille
moyenne, par la grandeur et la longueur, sont sdrtdd a la verge et sont
faciles a travailler. Le canal a l'intérieur du easl symbolise l'urétre, et le
fait de couper le bambou au lever du soleil, efiégbar lesvelon-dray
aman-dreny symbolise I'acte de 'opération qui circoncit.delon-dray
aman-drenyincarnent le circonciseur.

On trouve dans la région betsimisaraka de grantlsdées de
bambous qui symbolisent, entre autres chosesitibide



Et c’est pourquoi, en général, dans une céerémaoniajtilise deux
sortes de bambous. Le nombre deux, en effet, fatiepdesisa feno
(chiffres pleins) qui expriment I'idée de bien &tfaculté productrice.

On dit aussi que les bambous doivent étre jumeaaixat Augustin
n'a-t-il pas dit que “l'argument des jumeaux ruilaefatalité astralet ?
Nous constatons aussi que les Betsimisaraka seaharaiment la facilité
du travail du circonciseur. Autrement dit, ils saiibnt que le travail de
I'opérateur soit hors de tout danger, qu’il ne pri#ée aucune difficulté ni
de complications ultérieures.

Les bambous jumeaux, dans la cérémonie de la cision,
signifient aussi que les enfants qui viennent d'&lrconcis, trouveront
leur futurs partenaires et seront capables de ddmeeucoup d’enfants,
afin d’'assumer le statut d’homme et d’entretenipdamanence du lignage
ancestral. lls ont donc trouvé le milieu fertile enlieu de la nature
humaine, comme les roseaux qui poussent au miledadvégétation
naturelle.

V.- LE LEKALEKA

Le lekalekaest une assiette en faience, une assiette enlgoecde
couleur blanche. Cette assiette contient du kadiiné dans de l'eau
lustrale2, et une piéce de monnaie qui s’appeliéafotsy tsanganolaOn
I'utilise au moment dyoro fafy ranodes enfants a cirocncire. Donc, le
lekalekadont la couleur est blanche, est une image deelatv\du bonheur.
Pour les chrétiens, sous l'influence de la symh@igiblique, la couleur
blanche est un signe d’'innocence et de pureté.

Autrement dit, le blanc symbolise la lumiére, I'espet la joie pour
les enfants a circoncire. Par consequentghkalekaest un symbole qui

1 Saint AUGUSTIN, La cité de Dieu, p. 292.
2 Robert JAOVELO-DJAO, Mythes, rites et transes a Madagascar, p. 233.



présente les médiateurs comme étant les canaux pieele. Souvent les

prieres s’adressentZafiaharyet auxRazanaa la fois, donc cette assiette
contenant du kaolin dilué dans I'eau permet a I'herde demander a la
divinité de faire parvenir la priere par l'intermaide des ancétres et que le
mpijoro joue le rdle de médiateur par excellence.

Comme nous l'avons mentionné plus haut, ®lafotsy
(tsangandl® comble lelekalekade sacralité dans le cadre des souhaits
faits pour les enfants.

VI.- LE VOLAFOTSY

Le volafotsyest une piece de monnaie en argent matif. Savaleu
nominale est de cing francarfary). Les Betsimisaraka de la région
d’Antalaha I'appellent volafotsy tsangandlo Dans la pensée des
Betsimisaraka, cette piece de monnaie symbolised@bord l'unité, la
cohésion firaisana). Cette unité représentée par cette piece esthmén
I'idée fondamentale du nom Betsimisarak®e (= grand, nombreux ;
tsimisaraka= qui ne se sépare jamais) ; donc pour combasehnemis,
ils doivent former un seul groupe, un seul blooora] pour eux, l'unité
traduit la vie, tandis que le morcellement entrd@nmort. Et c’est a partir
de cette idée que le proverbe suivant a pris naissa“lzay mitambatra
vato, fa izay misaraka fasikgLittéralement, ceux qui s’'unissent forment
un rocher, ceux qui s’éparpillent sont du sablep tocher reste
inébranlable, indifférent aux chocs, aux granddalea des vents, alors
gue le sable se laisse entrainé par le soufflee®s et méme emporté a la
deérive.

En un mot, si l'unité est la vie, I'éparpillemerst éa mort. Et voila
pourquoi ce groupe se sert dolafotsy tsanganéléors de la célébration
de différentsjoro de bénédiction, de consécration, de demande ae bie
étre, de destinée heureuse et de réussite dans I@'gst pour dire que la



vie doit étre comme une piéce de monnaie de ciac, laguelle n’est
pas divisée et ne saurait étre divisée sans ptrdtlement sa valeur.

Au juste, cette ethnie souhaite que quels que st@srproblémes,
elle reste unie et souhaite la longévité aux esfardirconcire. En outre, la
valeur duvolafotsy est liée a la solidarité familiale et a la londgévi
symbolisée par la piece de monnaie.

Chez les Betsimisaraka, cette piece de monnaie digable

voninahitra (I'honneur) et lehasina (la sacralit¢) comme le dit James
Rabehanoanina :

“Ny vola dia fanamafisana ny razana ho mariky ny
fampiasana azy eo amin’ny fiainana an-davanandéro
(Traduit littéralement : I'argent est une confirioatpour les
ancétres pour marquer I'emploi dans la vie quontide.

Ces symboles sont donc souhaités également auxtenta
circoncire dans le cadre du développement de latur@ humaine. En
effet, 'hnomme qui se tient debout au milieu detegiiece de monnaie,
entouré de deux femmes comme son nom l'indigjnsdatsanganolp en
est la réprésentation.

“En général, 'homme est doté naturellement d’'une
force physique bien supérieure a celle de la fernibamns
cette perspective, il assure I'ordre et la paixsderménage ;

il est donc la pour écarter toute forme de violecaede par
sa force, il peut bien se mesurer a élle”

1 James RABEHANTOANINA , Ny fiheverana ny RA ao amin’ny tsaboraha Betsimisaraka, p. 102.
2 RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 103.



En réalité, dans la culture betsimisaraka, les hesmfouissent
d’'une certaine considération, d’'un honneur, voiéma de sacralité. Nous
voyons cela dans la répartition des places dansalaon, dans le partage
de la parole. Les femmes restent toujours ignorBes’est pour cette
raison que Hugues Berthier veut essayer d’expliqunetisant :

“L’argent en soi a un caractefeasina comme le
souverain. Et cehasina apparait nettement dans la
circoncision : aspersion avec de l'eau ou l'on as mi
préalablement des anneaux d’argent

Tout cela, c’est pour dire que Molafotsy est le symbole de
'honneur et de la sacralité. A ce sujet, dans @émonie de la
circoncision, lempijoro asperge les enfants a circoncire avec de I'eau ou
on a plongé levolafotsy tsangandl@our pouvoir donner aux enfants un
grand honneur et les faire entrer dans le mondsadvé total. Dans la
pensée betsimisaraka, la valeur que portelafotsyreprésente le divin,
c’est-a-dire que l@olafotsysymbolise la sacralitéhésing qui veut autant
dire que le divin est sacré

Enfin, levolafotsy en tant que symbole divin, est censé étre pur, vu
sa composition qui ne présente aucun autre méldageétal. Autrement
dit, le métal est unique et pur. Alors, vu sousa@lle, les Betsimisaraka
le considérent comme un élément tres puissant dyaduvoir de purete.
En ce sens, lgolafotsyest digne de nettoyer toutes les impuretés. Ainsi,
pour les Betsimisaraka, Molafotsy en tant que symbole de pureté, est
employé comme un élément ayant une grande valetrale. 1l purifie
leurs enfants avec la sacralité vhlafotsy lorsqu’ils ont touché a quelque
chose considéré comme impur. Avec la sacralitéalafotsy les parents
sont rassurés de la pureté de leurs enfants. llslébarrassent des

1 Hugues BERTHIER, Notes et impressions sur les meeurs et coutumes du peuple malgache, p. 33.



souillures par la puissance dwlafotsy Tout cela explique la grande
importance dwolafotsydans la culture betsimisaraka.

Dans la cérémonie de la circoncisionytdafotsyest le symbole de
la sacralité et du divin. Dans cette perspectigd¢pdkarecele aussi une
grande valeur que nous mettrons en évidence.

VII.- LE TOAKA

Dans la connaissance des Betsimisaraka, letoadia est un nom
donné pour désigner toutes sortes de boissonsligieges quel que soit
leur nom, que ce soit daetsa du rhum, du vin ou autres, on les nomme
toutestoaka

Dans une cérémonie, on prépare avant touttokka car sa
consommation est trés importante pour la cérém@iast la raison pour
laguelle, on utilise et on fait servirteakadurant toute la cérémonie. Mais
il ne s’agit pas la de faire d’amples libations,isnplutot et avant tout,
c’est la valeur symbolique de cette boisson quiartele plus.

Dans la conception betsimisarakzafiahary et les ancétres sont
deux grandes entités qui ont une valeur sacrées ptmur prendre contact
avec le monde du sacré, les hommes font servinakalors des différents
joro pour donner de I'ampleur et certaines marquessigect Zafiahary
et aux ancétres. Alors, pour pouvoir accéder audaau sacré, 'lhomme
utilise la boisson alcoolisée. Comme dans toutegptatiques religieuses
traditionnelles, plusieurs ethnies malgaches peétéle betsacar elles le
considerent comme le nectar, breuvage préféré ides et des ancétres.
Donc, vue sous cette valeur, cette boisson premdguande importance
dans la vie des Betsimisaraka

Du point de vue général, la valeur de cette boisdooolique est
tres importante par le fait qu’elle est utiliséentne élément ou moyen de
réconciliation entre les humains eux-mémes, comenalil justement



James Rabehantoaninamdri-panajana sy fankasitrahana ny vahiny ny
toakal” (Le toakaest une marque de respect et de remerciementdgsour
invités) aussi bien pour les humains que pour iesxd

Alors, en vérité, ldoakasert non seulement a consacrer le monde
divin, mais aussi a épargner les humains en pdiéteut danger provoqué
par le contact avec le sacré. Il en est de mémelpsenfants a circoncire
qui font partie intégrante des gens a protégereddamger et ils méritent
gu’on célébre ce rite a leur intention. Voila pawsgla présence de I'eau
célebre vient combler la sacralité de la cérémonie.

VIII.- ’EAU CELEBRE

Dans une cérémonie de circoncision, I'eau utiliséacerne a la
fois les conditions de vie humaine et les forcessihles.

Dans la conception betsimisaraka, I'eau puiséetdtds matin a un
sensmasina selon le double sens de ce mot : salé et saeite @au est
réputée avoir la vertu de rendre fort. De ce f&@gu prend une grande
importance dans une cerémonie betsimisaraka.

L’eau, en tant que besoin nécessaire pour les msmnaiun sens de
purifier toutes les souillures. Pour les enfantgioncire, cette eau
symbolise la lumiere et I'espoir menant au bonheur.

L’eau met aussi les hommes en relation avec leStascet Dieu
parce qu’on doit les invoquer lors de la priseranomahery au moment
du joro. Cela signifie que les souhaits émanent des huaairpriére pour
gue ces garcons parviennerdatiaharyet au pouvoir divino-ancestral.

1 James RABEHANTOANINA, Ny fiheverana ny RA ao amin’ny tsaboraha Betsimisaraka, p. 101.



IX.- LE NOMBRE SIX

Dans la pensée betsimisaraka, le nombre six esé@aroir la vertu
de vie que traduit littéralement ce que ce groupeekle : enina, enin-
kavelomafigsix, six fois comblé de vie).

Le nombre six aussi est un chiffre complsia(feng. Les gens
souhaitent a leurs enfants d’avoir la vie complatesi que de ne manquer
de rien. En ce sens, Louis Molet confirme :

“Six, par assonnance avec le mbenika (qui
s'abrege de la méme facon), plein, comble, satesé,le
nombre de la plénitude de richesse

Chez les Betsimisaraka, le nombre six désigne dissineur,
comme ils le disent enin-kaja, enim-boninahitrglittéralement, plein
d’honneur et de gloire). Cela est fait pour sowdraihux enfants a
circoncire d’avoir une vie meilleure.

Enina comme adjectif, signifie aussi qui a sa part, rpoude
guelque chose. C’est le nombre de la bénédiction

1 Louis MOLET, La conception malgache du monde du surnaturel et de 'lhomme en Imerina, tome 1,
p. 84.
2 |bidem.



CHAPITRE III

LES RAPPORTS DES PHILOSOPHIES ANTIQUES AVEC
CELLES DES MALGACHES

La pratique de la circoncision est tres nécessaitg les hommes.
La suppression de cette pratique pose des probj&mdait de I'extension
de sa pratique parmi les peuples les plus divefa tiere, des rituels qui y
sont attachés, des rationalisations nombreusesmjgbnt données et des

conséquences qu’elle peut avoir.

I-LE RAPPORT DE LA CIRCONCISION AVEC
QUELQUES CONCEPTIONS SIMILAIRES ET
CERTAINES PENSEES

Il convient de remarquer que toutes les culturesaobgiques ne
tiennent pas la pratique de la circoncision podisipensable, puisque



les peuples indo-germaniques, les Mongols et laiggofinno-ougrien
paraissent avoir ignoré cette pratique jusqu’ampEmodernes.

Mais souvent, parmi ceux qui la pratiquent, dediti@s la font
remonter aux lointains ancétres. C’est ainsi gsellefs rattachaient a la
fois a Abraham, le pére des croyants et a Moisdgdeslateur, cette
institution, considérée comme le gage d’une alkasmeciale :

“Dieu donna a Abraham l'alliance de la circoncision
et ainsi Abraham ayant engendré Isaac, le circolgit
huitieme jour. Isaac circoncit Jacob et Jacob leszd
patriarches.

Pour les Juifs, la circoncision est un signe diallie avec Dieu,
ainsi que l'intégration d’'un homme dans la commué@aai dans un statut
social plus sacré. A ce propos, “Dieu d’Abraham diiti que tous les
hommes non-circoncis, il les fera disparaitre”. ddst la raison pour
laquelle la pratique de la circoncision devient nite antique ou bien
paléolithique, puisque lors de la fuite hors degi/ite et du séjour dans le
désert, les Hébreux avaient 'usage des couteaumeétnl. Ce sont des
mentions que I'on reléve dans un texte du livreldgeué, demandant que
les hommes sortis d’Egypte doivent étre circongilars, par ordre de
I'Eternel, Josué fabriquait des couteaux de pipoer circoncire tous les
enfants d’'Israél.

Tous ces passages nous montrent clairement quectan@sion,
chez le peuple d’Israél, doit avoir des séquendaselles et des
cérémonials car cette pratique en tant qu’alliaavax Dieu, devient un rite
obligatoire.

En outre, dans la quasi totalit¢é du peuple malgaahenait et
pratique parfaitement la circoncision. Les rituetssont divers, tant pour
la périodicité selon laquelle ils sont celébrése gour les interdits qu’ils

1 Genese, XVII, 10 - 14.



impliquent, les objets ou les personnes gu’ils iE@mt, la durée et
I'importance des cérémonies

En rapprochant les differentes rites avec la cic0n
betsimisaraka de la région d’Antalaha, nous coostagu’il existe des
différences et des ressemblances entre les ettids pratiquent, comme
les Antambahoaka qui pratiquentsi@mbatra la cérémonie qui a lieu tous
les sept ans et Eavatsales Antandroy, lBasoavan-jaz&n Imerina.

Par tradition, les Antandroy célebrent la cérémomumie la
circoncision hors de la maison, c’est-a-dire audp@dun arbre qui
s’appelle hazomangalls pratiquent le sacrifice de zébu, par lequel |
organisent 'allumage de feux de joie autour delqdansent les gens et
les enfants a circoncire portés par leur oncle.

Quant a la prise dmanomabhery ils utilisent une seule calebasse
(mozingg, ils se servent de plantes cicatrisantes pour éehgy
I’'hnémorragie pouvant compliquer les plaies des msfanouvellement
circoncis. Les prépuces ne sont pas ingérés paalaanjazamais ils les
mettent plutét au sommet d’'un poteau de bois syudel’extrémité de la
bosse du zébu sacrifié sert pour la mémoire daece r

Mais ce rite a pourtant un point de ressemblancec akes
cérémonies des Betsimisaraka que nous étudiorsgumiie but ultime de
ces difféerentes cérémonies, c’est lintégration dmsfants dans la
communauté des hommes. En fait, comme nous le salagirconcision
se pratique partout a Madagascar, alors on troow@urs des points de
différences et de ressemblances méme avec la céimdes
Betsimisaraka, car c’est le lieu qui fait partielaelifféerence.

Nous voyons cependant que Pascal Lahady, dansvsentitulé
Le culte betsimisaraka et son systeme symbgligae de la circoncision
en utilisant le motaza qui signifie également féte de la circoncision. Le
laza dont il parle enregistre aussi des points de diffées et de
ressemblances avec la circoncision que nous étsidion



Dans lelaza, la féte de la célébration dure une semaine. Dons
les habitants du village apportent a I'organisateur aide financiére. A
propos de l'eau sacrée, une seule personne suffit [a puiser et la
transporter dans un semozinga La prise de I'eau célébre et le bain des
enfants a circoncire se font en deux moments @iffis; le bain est
individuel pour les enfants a aiguiser et lemanjazaportent a cette
occasion une lance.

Pour le prépuce du garcon, le grand-pere mateméedfant peut
également l'ingérer. Il existe des sacrifices deuzdont le bucrane et la
gueue de ce zébu doivent étre placés au pignon eordies points
différents de la grande case pour servir de méndoie rite.

Dans le cadre de la circoncision des BetsimisatBkatalaha, la
détermination de la date du rite appartient aurdagirologue. Les gens de
cette région ne pratiquent pas d'offrande de rhum a@ncétres avant la
date du rite. lls ne confectionnent pasfidekinaou dejiro. lls préparent
deux bambous pour puiser de I'eau et deux perspanela porter. Cela
doit étre exigé normalement pour chaque enfant.

La prise duranomaheryet le bain des enfants a circoncire se font
en méme temps. Ensuite, ce bain doit étre collpotiir tous les enfants a
circoncire. Apres l'opération, seul Eamanjazagui tient son neveu le fait
sortir par la porte est duafiobevers lelangaraou tout le monde I'attend
pour le féliciter. lls n'immolent pas des zébuscawurs de la cérémonie,
mais ils le font aprés la sortie de la cicatrisasbnécessaire, car pour eux,
le sacrifice de zébu n’est pas un rite obligatoire.

Telles sont donc quelques différences que noussanadavées entre
la circoncision betsimisaraka d’Antalaha eldea

Mais malgré ces différences, ces deux rites onsialiss points
communs.

Les distilleries artisanales assurent I'approvisement en rhum
durant la féte, la calebassepzinga(en bambou) fait partie des éléments
utilisés pour la prise dLanomahery comme dans la tradition, ce sont des



hommes dont le pere et la mere sont encore enuwiguisent cette eau au
premier chant du coq.

A propos du prépuce (lsiko) de I'enfant, il est ingéré avec de la
boisson alcoolique ou avec quelque chose qu’il aime

Enfin, le fond ultime de ces deux rites est le méerest d’intégrer
un garcon male dans la communauté des hommes. cizetcanfere a
I'enfant tous ses droits d’étre enterré dans leulsép ancestral. A ce
propos justement, Pascal Lahady dit :

“La circoncision est l'intégration de l'individu rfé
dans la société [...] C’est pourquoi I'enfant malecancis,
c’est-a-dire consacré, aura désormais [...] le ddoétre
incorporé dans leur société et d’étre enterré tatembeau
ancestral’.

Ce passage nous montre clairement que le but uttini@za ainsi
gue de la circoncision betsimisaraka d’Antalahalesméme. Donc, Il
s’agit d’intégrer un enfant male dans la communaiggé hommes afin
gu’il bénéficie de ses droits fondamentaux.

A Madagascar, et presque partout dans Iile, ortiqua la
circoncision parce que le rite concernant les médesonte loin dans le
passé. Ensuite, les coutumes anciennes la conteswn restées
inchangées, mais qu’on les a tout simplement ai@ef comme I'avait
fait Andrianampoinimerina qui a proclamé publiquemnele la faire
obligatoirement dans son pays.

Mais il existe pourtant d’autres ethnies qui n'gteet pas la
pratique de la circoncision, comme par exempleMezo et les Sainte-
Mariens. Pour eux, cette pratique n’est pas négesparce que leur
tradition ne leur permet pas de le faire. PourSamte-Mariens, ils sont

1 pascal LAHADY, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, pp. 92 - 93.



d’origine étrangere sans préciser leur pays d’negiMais ces étrangers
qui habitaient dans cette ile, c’étaient des homguesie pratiquaient pas
la circoncision. lls n'ont donc pas la coutume deancire les enfants ou
bien les hommes. Par conséquent, les habitantsttieile sont obligés de
suivre les coutumes héritées des étrangers. Pauitan étrangers qui

admirent I'lle ne laissent méme pas de traces ti@matmns sur la non-

pratique.

Il y a aussi ceux qui disent que les gens de $aente-Marie n’ont
jamais vu la pratique. On dirait qu’ils ont peur deir leurs enfants
circoncis sans savoir la cause ou bien I'objeditdtte opération. De plus,
leur culture ne leur permet pas de manger de la bhenaine, alors qu’ils
voyaient les gens qui pratiquaient la circoncigimengeaient la chair d'un
petit chéri lors de l'ingestion du prépuce de laantf

Pour les Sainte-Mariens, il est interdit de mander la chair
humaine. Et c’est peut-étre pour ces raisons gu@spratiquent pas la
circoncision. Et si quelqu'un veut la pratiquer,dibit chercher l'arbre
généalogique de I'enfant. Si I'enfant est encoreproche descendant de
’lhomme qui introduit la coutume, alors, on ne p@as circoncire cet
enfant, sinon, on risque d’avoir une hémorragieb@n la fatalité (des
complications fatales). En somme, les ancétresSd@ste-Mariens n’ont
pas des explications claires concernant la circorci

II.- LE RAPPORT ENTRE LA RELIGION MALGACHE ET
LE CHRISTIANISME

Actuellement, vu Il'abondance des religions étraegera
Madagascar, nous vivons tres bien dans le mondghdstianisme, cette
religion étant considérée comme la forme d’'une edavculture pour
nous. Mais cette culture étrangére aux Malgachestrautre qu’une
culture comme toutes les autres, mais elle a sgpr@mprincipe de base.



Ainsi, pour les Juifs, cette culture n'est qu’uarsdale et une pure
folie pour les Grecs, pourtant, elle est associéeedautre culture.

En effet, dans la religion chrétienne, les fidatesient en un seul
Dieu et en la continuité de la vie dans l'au-deldsiaqu’en la sainte
Trinité. lls adressent leur priere a Dieu (le Maitte I'Univers), font le
baptéme pour intégrer les adeptes au sein de ldldachrétienne. lls
reconnaissent aussi le message de Dieu par letChris

Mais dans la religion traditionnelle malgache, \aueravers la
circoncision, “nous nous appuyons suZkfiaharypour toutes chosek”
Donc, lors d’unjoro fafy ranodes enfants a circoncire, nepijoro (prétre
traditionnel) invoque en premier liedafiahary parce que, pour nous les
Malgaches, la source unique du courant vital Zstahary Ce courant
passe ensuite par les ancétres, puis par les anan@ore présents ici-bas
et se poursuit dans leurs enfants.

En ce sens, lepijoro reconnait la sacralité d&afiaharyainsi que
ses grandeurs éternelles. En principe, les Malgasbiet des monothéistes
par leurs croyances fort enracinéesZaiiahary et la glorification s’est
basée surtout sur le culte. Cela signifie que ligiom malgache connait
déja I'existence de Dieu par son proverbé&zd ny lohasaha mangina no
jerena fa Andriamanaitra an-tampon’ny IchéLittéralement, ne regarde
pas la tranquillité de la vallée, mais Dieu au-deste la téte).

Ce proverbe nous montre clairement que les Malgaohé connu
le monothéisme mais a cause du travail des missim®) la religion
malgache connait un nouveau changement.

D’une maniere générale, dans le christianisme,sJésti 'unique
passage pour parvenir a Dieu, mais nous, dan$ideoretraditionnelle, ce
sont les ancétres, c’est-a-dire par le pouvoirmairancestral, qui prennent
ce rble. En effet, on ne peut pas entrer dans lededivin, sans passer par
I'intermédiaire des ancétres. Cela signifie égal@mgue les
bénédictions et les atouts dans la vie offertsZadiaharypassent d’abord

1 Robert DUBOIS, Olombelona, p. 46.



par les ancétres. En d’autres termes, la récoticiliadu divin et de
I’'humain n’est pas possible sans l'intervention desétres.

Donc, dans la religion traditionnelle malgache, omnmdans la
religion des chrétiens, force est de constaterdegiédeles adorent Dieu et
honorent également des étres surnaturels (les )didlgrs, pour les
chrétiens, c’est le Christ (prophete) qui translmehessage de Dieu, alors
que pour les Malgaches, ce sont les ancétres outréesba qui
transmettent le message de ’'homme vers Dieu.

Enfin, dans toutes les religions du monde, leslparde Dieu sont
transmises aux croyants par des chargés de mig$ssngrophétes) et ces
paroles, pour pouvoir étre transmises aux futuegéations, elles sont
laissées dans des ceuvres sacrées, tels diblésou le Coran ou méme
dans les manuscrits diwrabepour lesikidy. Et ceci nous améne a parler
de I'equivalence entre kkidy, la Bible et d’autres livres sacres.

III.- EQUIVALENCE ENTRE LE SIKIDY, LA BIBLE ET
AUTRES LIVRES SACRES

Dans la conception betsimisarakasiledy est un art divinatoire qui
maintient la relation entre la société des homniés societé des dieux. Il
est donc le fond méme de la religion traditionneigache.

“Pour la possession du divin, le pouvoir d’éveiller
sikidy est comme umadith dont I'authenticité n’est admise
que si I'on connait la chaine ininterrompue de ceux
depuis le prophete, 'ont transmis fidelement,vbnation a
la divinité qui devait exprimer un message pour le
consultanit:.

1 Louis MOLET, La conception malgache du monde du surnaturel et de 'homme en Imerina, p. 403.



Tout cela, c’est pour dire que la communicationdiesix passe par
I’écran dusikidy. “Les dieux restent lointains et leur messagesrdstin’:

En effet, lesikidy posséde la sacralité provenantZidiahary la
sagesse divine ainsi que lI'amour divin en faveur 'l@manité. En
d’autres termes, Isikidy qui présente la tradition héritée par les prersiére
familles arabes devient pour les Malgaches un lsaeré dans lsorabe
dont les lettres sont en gros caracteres.

Mais par la force des démons, on peut consultes tasikidy le
mal, c’est-a-dire les démons peuvent changer leakigcdivine par leurs
propres volontés. Dongafiahary par sa nature est un Etre naturellement
bon et miséricordieux contrairement aux démons/paint toujours a faire
le mal.

En revanche, dans la religion chrétienneBible est sacrée parce
gu’elle provient de Dieu. Tout ce que préchentddsptes de la religion
chrétienne est tiré des paroles de Dieu écrites @dible. Mais nous, les
Malgaches, nous avons Isorabe dont “le plus grand nombre de
manuscrits ont un caractere religigtAlors le textesorabereprésente,
en quelque sorte, urBble pour les Malgaches.

A ce propos justement, Denis Huisman et André Viergennent
confirmer :

“Le Dieu des Chrétiens a parlé a ses fideles dans |
Bible, le Dieu des Musulmans dans @Goran, le Dieu de
I'Hindouisme dans |&édass.

1 Robert JAOVELO-DJAO, Mythes, rites et transes a Madagascar, p. 292.

2 Ludwig MUNTHE, La tradition écrite arabico-malgache, p. 3.

3 Denis HUISMAN et André VERGEZ, cités par RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la
circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka, p. 160.



Dans ce passage, on parle bien des variétés de bacrés qui sont
équivalents a l8ible ou ausorabe parce que le fait de pouvoir lire la
parole de Dieu dans lsorabe met en évidence la connaissance et
I'existence de Dieu pour les Malgaches et le fatdir une relation avec
Dieu par le biais dumpimoasy Cette faculté de pouvoir éveiller les sens
des manuscrits est vraiment un don de Dieu quipaggnt pas a
n'importe qui.

Au juste, le manuscrit est sacré, et la religioaditionnelle
malgache a un pouvoir considérable pour promoulmibien-étre des
fideles. Alors, dans la lecture du livre sacrés tplie |aBible ou leCoran,
ce texte doit se terminer paartieri, qui veut dire que la parole de Dieu
est sacrée. Cela ressemble au notreptabe dont le manuscrit se termine
également par ledmin, amin, amin ameri. Donc, Zafiaharyne confie la
faculté de lire ses paroles qu’a des hommes pgiég tels que les devins-
guérisseurs, par exemple, ou les prétres.

Tout cela semble dire que les missionnaires sordégedans la
Bible, mais nous, nous connaissonsilady. La Bible convient donc aux
Européens, Isikidy aux Malgaches. Un homme agé qui voyait nos notes
sur lesikidy nous disait : Izany no baibolinay; c’est-a-dire : c’est cela
notreBible. “Le sikidy, c’est laBible du peuple malgache

En somme, dans Bible, le sikidy ou dans les autres livres sacrés,
les paroles de Dieu témoignent la profondeur dsag@sse, puisque dans
la Bible, les chrétiens connaissent la sagesse et la t@paeiis nous, nous
avons lesikidy, il nous rend un grand service. Donc chacun pessed
capacités propres. C’est ainsi qu’Annick Barravabore :

“Le religieux protége les hommes tant que son
fondement ultime n’est pas dévdde

1 Lars VIG, Les conceptions religieuses des anciens Malgaches, p. 44.

2 BARRAU (A.), Mort & jouer, mort a déjouer, “Du sacrifice comme violence de rechange”, p. 42, cité
par RAKOTONIARY, Le fandrangitanaombila (la circoncision : sens et valeurs chez les Sihanaka,
p. 161.



Cela signifie que le fait de donner aux hommes coraissance
sans bornes peut les conduire a l'insécurité.



CONCLUSION \



Ce travail nous a permis de comprendre commergdésmisaraka
de la région d’Antalaha entreprennent la circoocisi c’est-a-dire
comment ils procedent pour intégrer un enfant rdales la communauté
des hommes et dans le clan paternel, et aussiir@ectamprendre quelle
est I'importance de la circoncision dans la vierdlmomme. Telle est
d’ailleurs la problématique qui a été posée etjadlle nous avons apporte
des explications tout au long de cette étude. Aimlsins la partie
descriptive et analytique de la circoncision chez Betsimisaraka, des
concepts contradictoires vont de pair. lls ne spas pour autant
antagonigues les uns par rapport aux autres. helesirs se complétent
nécessairement. C'est dire que les notions d'ud@8 contraires ou
d’harmonie discordante des choses ont souvent appas de la
description et I'analyse de cette cérémonie. Mas unités de contraires
nous ont permis de mettre en lumiére les valeursales culturelles,
philosophiques et religieuses que contient la aicon. Certaines ont un
aspect concret alors que d’autres ont un aspethdbs

Du point de vue moral, la circoncision renforceblanne entente
entre les deux lignages paternel et maternel démtsna circoncire et
entre les deux époux. Cet office accepte une gtatemportante dans la
hiérarchisation sociale ou I'on voit différenteségories d’hommes. Dans
la vie quotidienne, en effet, les Betsimisarakacéptent méme pas la



société sans classes, vue a travers la pratigua deconcision. Donc,
chacun a sa place dans la société et chacun gpaoage propre. On fait
cela pour améliorer I'ordre général de la vie erié&té.

Sur le plan culturel, divers éléments du cosmos saturellement
utiles au bon déroulement de la cérémonie de ¢amaision. Ces éléments
rituels sont donc en contradiction les uns avecal@ses, mais ils sont
vraiment nécessaires par leurs valeurs qui ensg@difiques. Certes, leurs
valeurs changent d’'un symbole a l'autre, mais eleesomplétent les unes
les autres en donnant les sens et les valeurs declancision. Cette
liturgie nous fait comprendre I'importance de lagtation d’'un enfant
male au niveau du cosmos.

Concernant le bain des enfants, il est un modelpudiéication de
ces garcons avant leur intégration dans la comnértles hommes et leur
naissance a un nouveau mode de vie. Mangalazd-ieds que les bains
sont des signes nécessaires a la reprise d’uneiowie 2

Certes, la prise dtanomaheryest tres importante pour montrer la
coutume ancestrale qui différencie les uns desgautres Betsimisaraka
d’Antalaha connaissent trés bien la grande valeuwratte cérémonie.

Dans le domaine philosophiqgue, dans une cérémoree d
circoncision, les Betsimisaraka reconnaissent Uelbien la sagesse
stoicienne concernant le destin. Par le biais dym#ophilosophique de
Zénon de Citium, ils arrivent a changer le destéfaste en destinée
heureuse. Par ailleurs, la circoncision est unet-massance pour les
enfants a circoncire.

Dans le domaine du religieux, la circoncision cemtiles dogmes
de la religion traditionnelle malgache. Cela noumtre que “les notions
traditionnelles sont ancrées dans 'ame malga&h®ans ce sens, les
Malgaches n’ont point vis-a-vis d&anahary(le Dieu supréme) la crainte

1 Eugéne Régis MANGALAZA, La poule de Dieu, essai d’anthropologie philosophique chez les
Betsimisaraka, “La toilette funéraire et la préparation a la veillée funébre”, p. 156.
2 Richard ANDRIAMANJATO, Le tsiny et le tody dans la pensée malgache, p. 18.



gu’ils éprouvent a I'égard des ames des défuntslaPauite, les Malgaches
sont monothéistes et polythéistes a la fois, dugiae Dieu est en relation
avec les hommes par l'intermédiaire des ancétras.aleurs, dans les
différentsjoro, que comporte ce rite, nous constatons que l'iatroc de
deux mondes diamétralement opposés : le monde 2iend) et le monde
profane. Letranobe est le symbole de réconciliation du divin et de
I’'hnumain.

Les six tours duranobemarque I'accomplissement de pélerinage.
Le Saint Coranconfirme que la

“rentrée par l'arriere des maisons: les pelerins
préislamiques une fois sacralisés, ne se permettpias
d'entrer dans la maison, avant d’avoir accompli le
pelerinage. En cas de besoin pressant, on évitdreiepar
un autre endroit que la porte”

Mais quelques-uns reconnaissent le coté négatd dérémonie en
disant qu’elle occasionne de trop grandes dépdpbgsiques, financieres
et de temps). Pour cela, ils critiquent cette greticomme un gaspillage.
Vu I'évolution scientifique, leur faiblesse dansdannaissance des us et
coutumes les conduit a briser leur propre tradifinoestrale. Pour cela, les
gens prennent a la Iégére leurs propres coutunoesiaales et ils courent
pour adopter d’autres coutumes en consultant uneangédour faire la
circoncision et la plus célebre des traditionsrgeaes : la circoncision a
I'américaine.

Pour nous, Malgaches, la forte tendance a coegtlangers nous
conduira a perdre la sacralité de nos coutumesstaatEs. Nous avons
donc coupé les liens avec nos ancétres pour adgsecoutumes des
autres. Cela nous montre que nous, les Malgacloes, me sommes pas

1 Le saint Coran et la traduction en langue francaise du sens de ses versets, note sur les sourates 2,
p. 29.



tres fiers d’étre nous-mémes. Nous rejetons notaprp culture en
accueillant celle des autres.

Pour rehausser la dignité de notre culture tradadie, il faut donc
la mettre a sa juste et a sa vraie place au sarcdéures de toutes les
nations du monde, et aussi de prendre bien en saagrande valeur, car
notre culture traditionnelle nous vaut un brevetrdgque du Malgache.

Est-ce qu'il est possible de reprendre encore leuvale la culture
malgache comme auparavant ?
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“ INDEX-GLOSSAIRE \



Cet index reprend les
principales notions traitées dans le
mémoire. Pour les  mots
malgaches utilisés dans le travall,
il joue également le rble d'un
glossaire, fournissant pour chaque
terme ou chaque expression une
traduction sommaire.

NOMS COMMUNS ET
EXPRESSIONS

= A=

aeéreza bolofiplame puissante 46

Afiandrorofio nandrasana halaka
ranomahery Descendons, nous
allons chercher I'eau sacrée, 40

ahandro sarona cuisson
recouverte de feuilles de
lingozal9

akoho fotsy e ! Lilenao, ®a poule
blanche e ! tu t'accouples avec
06!143

ala volon-jaza premiere coupe
des cheveux 20

alcool 37

amen93

amin93

anada votraka araikyfrere d'une
fille de méme ventre 69

ananas 13

ancétres 41

andongobeles ainés 43

anjara, la part, le sort, le destin 27

anjoron-tranqg angle de la maison
29

antaka lahy nom d'un grand
arbre male 15

antaka vavy nom dun grand
arbre femelle 15

antakg nom d'un grand arbre 15;
16

arbre généalogique 69; 70; 89

aspersion 66; 67

assiette 29; 34; 44; 45; 51; 66; 77,
78

astrologue 30

=B =

bain(s) 50; 63; 64; 66; 67; 68; 87;
97

bambou(s) 34; 46; 77; 87

bambous jumeaux 66

bananier 13; 19

baptéme 7; 37; 58; 59; 90

be nombreux, grand 70

bénédiction(s) 16; 20; 26; 27; 33;
41, 44, 45; 46; 48; 67; 71, 76;
79; 83; 91

betsa jus de la canne a sucre
fermenté 30; 31; 39

betsimihilananom d’une perle 29

Bible 5; 91; 92; 93

bilaha, une plante dont I'écorce
sert de ferment a la fabrication
du jus de la canne a sucre 30;
31



boeuf(s) 22; 23; 21; 43; 51 communauté villageoise 35
bucrane 87 coq 46
Coran92; 93; 98

=C= cosmos 7; 7/5; 76; 97

café 39 coupe ses cheveux 20
caféier 12 culture 6; 7; 12; 13; 69; 70; 72; 76;
calebasse 86; 87 80; 81; 89; 90
canne a sucre 31 culture malgache 8
cannibalisme 47 culture traditionnelle 99
cérémonie(s) 5; 7; 10; 16; 18; 19;

20; 21; 22; 26; 27; 29; 31; 32; 34; =D =

37; 38; 39;: 42; 45; 46; 49; 51; 52;
61; 63;69; 70; 72; 73; 74; 76; 77; déces 59

80; 81; 82; 86; 87; 96 destins 27; 29
chansons accompagnées de dansesdevin-astrologue 27; 30; 87
traditionnelles 21 devin-guérisseur 26; 27
chansons folkloriques 21 devins-guérisseurs 93
chant du coq 40; 56; 88
chiens 49 =E =

christianisme 89; 90
cicatrisation 49; 51; 87
circonciseur 32; 37; 46; 47; 48; 60; €au lustrale 77
67: 77 encensoir 45
circoncision 5; 6; 7; 8; 10; 20; 23;
25; 26; 29; 33; 37, 38; 42; 44, 45,
46; 47, 48; 49; 51; 52; 54; 55; 56;
58; 59; 60; 61; 62; 63; 64; 65; 66; 12dY20; 37; 38
68: 69: 72: 74: 76: 77: 80: 81: 82 fady hena abstinence de viande
84; 85; 86; 87; 88; 89; 90; 96; 97; 1
98 fady, tabou, interdit 20; 36; 37
fafiambaranaannonce 34
fafy ranq aspersion d’eau 45

famadihana exhumation 18; 21:
communauté des hommes 56; 58; 22102

64: 67; 86; 88; 96; 97

I
"
I

circoncision a I'américaine 98



famoahana am-patanapremiére

sortie  du foyer apres
accouchement 49

fatalité 89

fisokina87

fokon’olo, communauté

villageoise 35
Forces surnaturelles 42

=G-=

giroflier 12

[
W
[

handeha hitalahp on va aller
demander, prier 16

hasing sacralité, nom d'une
plante 27; 67; 79; 80

hasiny une plante sacrée
(dracoena reflex-Laym5
hazomang#6

hémorragie 42; 86; 89

hémorragie mortelle 38

hénothéisme 76

herméneutique 7

hindouisme 92

hitalaho, aller demander, prier 16

hitam-biby niany ny volanala
lune est vue par I'animal 61

hosiky chanson traditionnel 22

hozona conjuration, imprécation
21

Il
T
Il

inceste 37
intégration 57; 58; 64; 67; 85; 86;
88; 97

Il
(<
Il

jiro 87

joro an-kelim-bolana invocation
faite au moment ou la lune est
dans sa phase descendante 72

joro fafy rang invocation
accompagnée d’aspersion
d'eau20; 44; 45; 46; 72; 74; 77;
90

joro fangataham-pitahiana amin-
drazana invocation  pour
demander la bénédiction des
ancétres 41

joro folak’andrqg invocation faite
dans l'aprés-midi 72

joro maizim-bolana invocation
faite au moment ou la lune est
dans sa phase descendante 72

joro miaka-bolana, invocation
faite au moment ou la lune est
dans sa phase ascendante 72

joro miakatr'andrq invocation
faite dans la matinée 73

joro mihilan’andrg invocation
faite dans I'apres-midi 72

joro, invocation sacrée, priere
ancestrale 31; 33; 41; 42; 44,



45; 46; 66; 70; 71, 72; 73; 74,
75; 76, 79; 81, 83; 98

juifs 54; 90

jupe 48

=K =

kalanorg génie forestier 18

kaolin 44

kasaka feuille morte de l'arbre
des voyageurs 45

kisaly, pagne, tissu non cousu 41;
46

kiso lombofip une piece de
bambou tranchante 46

kitamby pagne, tissu non cousu
porté par les hommes dans
certaines cérémonies rituelles
46

L=

lahatra, destin, sort 27

lamba tissu, linceul 22

lambahoany pagne, tissu non
cousu porté par les hommes

dans certaines cérémonies
rituelles 40; 41; 46

lance 87

langara, hangar, lieu ou se

déroule la veillée 32; 36; 39;
40; 87

laza, célébrité, nom du rite de la
circoncision chez certains

groupes betsimisaraka 86; 87;
88

lekaleka assiette 44, 66; 77; 78

letchi 13

lignage 25

lignages maternels 25

limonade 39

linceul 22

lingoza nom d’une plante (plante
Afromumum angustifoliuyrl9;
33;41; 51

liturgie traditionnelle 6; 8; 65

lovan-tsofina tradition transmise
de bouche a oreille 14

lune 27; 61; 72; 76

M

mafiampatafia garder au chaud
une accouchée pres du foyer 19

mafiati-damba amin-drazana
donner des tissus aux ancétres
22

mahazoa fangatsiahatsiahana
hatrany, soyez rafraichi ! 20

mamoha anao rano ty zaho e,
halaka ny fahatsarafiaje te
réveille, 6 eau, et nous te

chercherons pour demander le
bien 42

manarim-bitana redresser le
destin 29

mangatakademander, prier 71



mangatsiatsiaka manaranarétre
rafraichi, étre en bonne santé
58

manguier 13

manjakabenitanynom d’un arbre
prestigieux 29

manjary maty hasifiyla sacralité
disparait 57

mariage traditionnel 19

mazava clair, de couleur claire
58; 59

médecin 98

miel 30; 31; 42

mifana rester au chaud pres du
foyer 19

migrations 16

mijibika miorika plonger dans
'eau dans le contre-courant de
'eau 43

mijoro, invoquer, prier 71

moasy le  devin-guérisseur,
I'astrologue, 27; 28; 29; 30

monothéisme 90

mosquée 59

mozinga86; 87

mpamorale circonciseur 47; 48
mpijoro, [l'officiant, le prétre

traditionnel 41; 42; 59; 67; 72;
74; 76; 78; 80; 90
mpimoasyle devin-guérisseur 26;
27; 93
musulmans 54; 59

=N =

nénuphar 29
neveu(x) 32; 40; 42; 43; 46; 48;
50; 51; 69; 70; 87

=0 =

océan Indien 10

orant 41

orim-batq cadeau de mariage 19

oro, étre ramassé en bloc en un
tout 71

osika antiromba  chansons
traditionnelles grivoises. Les
Antiromba sont des
Betsimisaraka qui veulent
prononcer la plupart du temps
des mots qui tournent autour du
sexe 43

osika chanson
traditionnel 39

folklorique

I
i
I

pantalon 48

parrain 37

patriarche 25; 44; 47
pélerinage 98

pelerins 98

pénis 63; 67

phallus 51

phimosis 63

plaie 20; 47; 48; 49; 50; 51; 58
porcelaine blanche 66



prépuce(s) 32; 46; 47; 48; 49; 54;
61; 63; 66; 68; 69; 70; 75; 86;
87, 88; 89

puberté 63

= R =
rano malazaeau célebre 44

rano tsy dikavim-boronade I'eau
non encore enjambée par un
oiseau 44

ranomahery eau forte, de l'eau
utilisée dans la cérémonie de la
circoncision 27; 33; 39; 40; 41,
42; 43; 44, 46; 49; 56; 62; 63;
64; 67; 83; 86; 87; 97

ranon-joro, eau provenant
I'invocation 66

rasa volafia partage de la parole,
discours 21

rasaharena le partage des biens
au mort 22; 23

de

ravenalavavinala, arbre des
voyageurs 19; 34
ray aman-dreny parents, les

personnes respectables 34
razang ancétre 18; 42;71;78; 79
razzias 17
relation a plaisanterie 37
religion chrétienne 59; 90; 92
religion malgache 90
religion musulmane 59

religion traditionnelle 60; 90; 91;
93; 97

religions 89; 91

renaissance 49; 61; 62; 64, 67; 68

rhum 39; 87

rite traditionnel 6; 10; 23

riziculture 13

rue de I'lndépendance 16

rue de Lyon 16

=S =

sacralité 7; 27; 57; 78; 79; 80; 81;
82; 90; 92; 98

sacralité divine 92

sacrificateur 41, 42

sagesse 35; 93

sagesse divine 92

sagesse stoicienne 97

sambatra86

sang 47; 49

sary ambanajumeaux 33

sépulcre ancestral 88

signes 6; 7; 64; 65; 66; 68; 97

sikidy, géomancie 27; 91; 92; 93

sinton-dingoza jeune pousse de
lingoza4l; 42

soleil 33; 72; 73; 74, 76; 77

sorabe91; 92; 93

sosoa du riz cuit avec beaucoup
d'eau 50

symboles 6; 7; 64; 65; 66; 79



I
|
I

tanrecs 35

telimoafig avaler sans macher 47

thé 39

toa-drazanala boisson alcoolisée
des ancétres 31

toaka rhum 66

tombeau collectif 60

tompon’ny rang les maitres de
'eau 40

totodia, danse traditionnelle 32;
39

tradition 7; 20; 40; 51; 60; 74; 86;

87; 88; 92; 98
trafiobe la grande case
communautaire occupée

généralement par le chef du
clan 32; 33; 36; 38; 43; 44, 46;
48; 66; 87; 98

Trinité 90

tromba possession par des esprits
18; 91

tsaboraha un rite cérémoniel 18;
39; 42

tsangafiolp une piece d’argent
massif de valeur cing francs sur
laguelle on trouve représentées
trois personnes debout 45

tsiko, prépuce 47; 61; 63; 64; 68;
69; 70; 88

tsilaindoza sorte de perle 29

tsimandrimandry veillée 21; 32;
36; 37; 38

tsinjaka danse 21

tsolabe animation de la
cérémonie par des chants et des
danses 42

tsy misarakaqui ne se sépare pas
70

= U =
us et coutumes 98
=V =

valo ila Ay 6la ary iy aifla tsy
ifandroritana I'nomme a huit
cOtés et on ne se dispute jamais
25

vanillier 12

vavy, femelle 58

Védaso2

velon-dray aman-drenyivant de
pére et de mere 40; 77

vertu 27

viande de porc 37

viande de zébu 51

vie 25; 26

vintang destin, sort 27; 28; 29; 33

virilité 57

voavositra circoncis 48

volafotsy tsanganolo ancienne
piece de cing francs en argent
massif 77; 80



volafotsy tsangandllo ancienne  Zeébu 86; 87
piece de cing francs en argent zokiolonal'ainé 44; 45
massif 79
volafotsy argent massif 66; 80; 81
volatsanganolpancienne piece de
cing francs en argent massif 79
volon-dranq bambou pour puiser
de I'eau 33; 40; 42; 43; 44
vosi-Janahary circoncis des le
sein de la mere 48

=7 =

zafin-tany autre nom  du
sacrificateur 41

zamanjaza oncle maternel 39;
40; 42; 43; 44; 46; 47, 48; 50;
60; 61; 66; 68; 69; 70; 75, 86;
87

zanaky ny lahyles enfants du/des
frere(s) 32; 39

zanaky ny mpianaddes enfants
d’un frére et d’'une sceur 69

zanaky ny vavyles enfants de la
sceur 39

zaza tsianonoenfant mort avant
I'apparition des dents 59; 60;
61

zaza tsianon®8; 59; 60

zaza tsianonoenfant mort avant
I'apparition des dents 59

zaza tsy vitaenfant non circoncis
59; 60

zaza vitaenfant circoncis 59



NOMS PROPRES DE
PERSONNES

= A=

Abraham 5; 85
Andrianampoinimerina 88
Anjoaty 55
Antambahoaka 86
Antandroy 86

Antemoro 49

Antiromba 50

I
W
I

Barrav 93

Basolo 3
Beandalana 3
Befotsy 3

Berthier 38; 63; 80
Bezely 3

Bezo 3

Bisidiny 3

I
Q
I

Christ 90; 91
=D =

Deschamps 17

Dieu 16; 18; 28; 29; 41; 45; 60;
70; 71; 74, 75; 83; 85; 90, 91,
92; 93; 97, 98

Fanony 31
Fostin Be 3
Francois 3

Grecs 90

Hébreux 85
Horace 3
Huisman 92

Intsay 3
Isaac 85
Israél 85

Jacob 85
Jésus 90

Q

o

Jésus-Christ 54

Josué 85

Kapita 3



]
(-
]

Lahady 86; 88
Léonard Betalata 3

=M=

Malgaches 22; 23; 29; 30; 89; 90;
91; 92; 93; 97; 98

Mangalaza 34; 44; 55; 56; 57; 62;
67; 72,97

Molet 47; 58; 60; 62; 83

Mondain 60

Munthe 27; 28

Platon 22

Prosy 3

=R =

Rabemananjara 30
Radama | 17
Rakotoniary 61; 68; 73
Ramaromanompo 16
Ranginaly 19; 20

=S =
Saint Augustin 77

Sainte-Mariens 88; 89
Sambo 37

I
|
I

Tabavy 3

Tsaravelo Jacquot 3
=V =

Valambanina 3
Vergez 92
Vezo 88
Victorine 3

=7 =

Zafiahary 28; 42; 45; 59; 61; 65;
67; 74; 76; 78; 81; 83; 90; 91,
92; 93; 97

Zénon 97



NOMS PROPRES DE
LIEUX
= A=

Ambinanin’Antalaha 17

Ambinany 40

Ambodikakazo 3

Ambodipont 3

Ambohitsara 3

Andapa 10

Ankavanana 39; 40; 45; 50

Ankoalabe 15

Antakarana 17

Antalaha 3; 5; 6; 7; 10; 12; 13; 14;
15; 16; 17; 18; 22; 23; 29; 31;
35; 37; 38; 41, 43, 49; 52; 55;
57; 58; 59; 61; 66; 69; 72; 78;
86; 87, 88; 96; 97

Antalahy 15

Antanandahy 15

Antanandehilahy 15

Antongil 17

Antsahanandriana 3; 17

Antsinjomiseky 3

Antsiranana 5; 10

=C =
Citium 97
=D =

Diego-Suarez 5

=E =
Egypte 85

=1=
Imerina 86

=M =

Madagascar 5; 10; 86; 88; 89
Maroantsetra 10; 16

=P=

Parc National de Masoala 13
pont Marie-Jeanne 15

=S =

Sainte-Marie 89

Sambava 10; 16

SAVA (Sambava, Antalaha,
Vohémar, Andapa) 10

Standardisation 16

=T =
Tanandehilahy 15
Titingue 17
Toamasina 6; 13

=V =

Vohémar 17
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